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حوزة النورين النيرين
c أمير الم�ؤمنين وفاطمة الزهراء�
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العلامة ميرزا موسسى الاحقاقي 
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قال الله عز وجل:{ڈژژڑڑکک})1(.

قال ر�سول الله *: يقول الله عز وجل:
»وعزتي وجلالي لأنتقمنّ من الظالم فـي عاجله و�آجله ولانتقمنّ 

ممن ر�أى مظلوماً فقرر �أن ين�صره فلم ين�صره«)2(.

من و�صايا الإمام علي ÷ للح�سنين:
»كونا للظالم خ�صماً وللمظلوم عوناً«)3(.

)1( �سورة الزخرف: �آية 65.
)2( كنز العمال، ج3، �ص505
)3( نهج البلاغة: و�صية 48.
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كلمة
مقدمة البحث

�أقام فريق الدرا�سات الإ�سلامية جامع الإمام ال�صادق ÷ 
c حوزة النورين النيرين

الدورة الثانية ع�شر
با�سم الإمام علي بن محمد الهادي ÷

بعنـــــوان
H آية الله  الميرزا مو�سى الحائري الاحقاقي�

ورد ال�شبهات عن المدر�سة الحكمية الإ�سلامية
ب�أمر من الحكيم الإلهي والفقيه الرباني الميرزا

K عبدالله الحائري الاحقاقي

تحت �إ�شراف
ال�شيخ علي محمد الجدي حفظه الله 

�س���نتناول فـي هذا البحث ب�إذن الله نبذه مخت����صرة عن حياة العلامة ميرزا 
مو�س���ى الاحقاقي H، وعن �أهم الم�صاعب و�أ�شد الم�صائب التي واجهت ال�شيخ 
�أحم���د ب���ن زي���ن الدي���ن الاح�س���ائي H، �ألا وهي م����صيبة التكفر�ي�، وقد رماه 
الحا�س���دون بالكف���ر واتهم���وه بانكاره للمعاد الج�س���ماني، والمعراج الج�س���ماني، 
و�إنكاره ����شق القمر افتراء عليه، وحا�شاه من كل ما رموه به، لذلك ر�أى العلامة 
 H من واجبه ال�شرعي الدفاع عن ال�شيخ الأوحد  e ميرزا مو�سى الاحقاقي
فـ���ي كتابه )�إحقاق الحق(، ا�س���تناداً لقول �أمير الم�ؤمنن�ي� ÷: »كونا للظالم 
خ�صم���اً وللمظلوم عوناً«، كما �س���نتناول تحقيق المولى مر�ي�زا مو�سى الاحقاقي 

H فـي المعقولات الخم�س عند الحكماء والتحقيق فـي بطلان تق�سيماته.
راجي���ة من المولى عز وجل التوفيق والت�س���ديد والقبول بحق محمد و�آل محمد 

الطاهرين.
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)1( �سورة الحجرات: �آية 6.

المقدمـــــــة
$

الحم���د لله رب العالمن�ي� و����صلى الله عل���ى خر�ي� خلقه محم���د و�آل���ه الطيبين 
الطاهري���ن، ولعنة الله على �أعدائه���م ومنكريهم ومنكري ف�ضائلهم �أجمعين �إلى 

يوم الدين.

من الم�ؤ�سف حقاً �أن تج���د فـي البلدان الإ�سلامية من يجعلون الدين والإ�سلام 
غطاءً لتحقيق مق�صدهم وم�آربهم ال�سلبية، فـيقومون بن�شر الأكاذيب والأباطيل، 
وكيل الته���م غير الم�شروعة و�إل�صاقه���ا ببع�ض الأعلام الأفا����ضل والت�شكيك فـي 
عقائده���م ال�صحيح���ة ومطالبهم الحقّة وبهذه الطريقة ي�شو����شون �أفكار النا�س 
والمجتم���ع علم���اً �أنّ معتقداتهم تلك مبنية على �أ�سا�س ه�ش���ّ لا ترتكز على �أ�سا�س 

علمي �صحيح.

ومث���ل هذا تكون �سبب���اً مبا����شراً لإثارة الفتن���ة والف�ساد بين طبق���ات المجتمع 
و�أ�صنافه.

ولم تك���ن مدر�سة ال�شيخ �أحمد بن زين الدي���ن الاح�سائي H كغيرها بمن�أي 
عن تلك الممار�سات، بل كان لها الن�صيب الأكبر، فقد رموا ال�شيخ الأوحد بالكفر 
واتهم���وه بانكاره للمعاد الج�سماني والمعراج الج�سماني و�إنكاره �شق القمر افتراء 
علي���ه، لأنهم اعتمدوا على م���ا يثار من بع�ض الجهات حول هذه المدر�سة من دون 

الرجوع �إلى قول الله عز وجل: 

{ٹٹٹٹڤڤڤڤڦڦ})1(.
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�أمّا المتتبع لتاريخ علماء هذه المدر�سة وجدوا �أنف�سهم محاطون بتكليف �شرعي 
فـ���ي الدفاع ع���ن ال�شيخ المظل���وم ومعتقداته م�صداق���اً لقول النب���ي الأكرم*: 
»�إنّ معون���ة الم�سل���م خر�ي� و�أعظ���م �أج���راً م���ن �صيام �شه���ر واعتكافه فـ���ي الم�سجد 

الحرام«)1(.

وغيرها من الأحاديث الدالة على وجوب تبين الحق ون�صرة �أهله، ومن الذين 
دافعوا عن معتقدات و�أف���كار ال�شيخ الأوحد الم�ستقاة من القر�آن الكريم وروايات 
�أهل البيت b ودحر كل ما هو اتهام �أو افتراء بالأدلة والبراهين التي لا ينكرها 
عقل كل عاقل هو العلامة ميرزا مو�سى الاحقاقي H فـي كتابه )�إحقاق الحق( 
رداً على افتراءات القوم وقد حاز هذا الكتاب �شهرة كبيرة ل�شموله واحتوائه على 

رد الكثير من الافتراءات وال�شبهات.

ال�شي���خ الأوحد هو �أ�صولي ك�سائ���ر المجتهدين لا فرق بينه وبن�ي� باقي العلماء 
المجتهدي���ن فـ���ي ا�ستنباط الأح���كام م���ن �أدلتها )الكت���اب، ال�سنة، دلي���ل العقل 
والإجماع( و�أ�صول الدين عنده خم�سة كما عليها علماء ال�شيعة )التوحيد، العدل، 

النبوة، الإمامة والمعاد الج�سماني(.

�أما فـي الحكمة والفل�سفة فانفرد فـي ر�أيه وخالف حكماء القوم، وقال لا حكمة 
�إلّا حكم���ة �آل البي���ت b فما قالوا فـيه���ا قلنا، وما دانوا �إليه���ا دنّا، فلا مدخلية 

للعقل فـي فروع الأ�صول.

فحكمت���ه منح����صرة فـي ما جاء فـ���ي الكتاب وكلمات الأئم���ة الهداة b على 
خا�ل�ف �سائر الحكماء ف�إنهم اعتمدوا على عقولهم و�آرائهم �أكثر من اعتمادهم 

على الآيات والأحاديث.

)1( الكافـي: ج8، �ص9.
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و�أم���ا نظريات���ه الخا����صة فـي الأئم���ة المع�صومن�ي� فهي م���ا جاء فـ���ي القر�آن 
والأحادي���ث النبوي���ة ورواياتهم b، وق���د لاحظ المولى مر�ي�زا مو�سى الاحقاقي 
H كغر�ي�ه من �أعلام ال�شيعة كتب ال�شيخ الأوحد ور�سائله وجميع م�ؤلفاته بدقة 
و�إن�صاف فوجدها م�ستنبطة م���ن القر�آن و�أحاديث الأئمة الكرام b، ومطابقة 
للمذهب و�إر�شاداته، كذلك من �أ�سباب دفاع المولى ميرزا مو�سى H عن ال�شيخ 
الأوح���د H هو ح�ضور ال�شي���خ فـي بحوث الاعلام فـي النجف الأ�شرف وح�صل 

منهم الإجازات الراقية التي تدل على علو مقامه فـي العلم والعمل.
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$
ق���ال تع���الى: { بم بى بي تج تح تخ تم تى تيثج ثم ثى 

ثي جح })1(.
الآي���ة ال�شريف���ة تتكلم عن العلماء وما لهم عند الله م���ن منزلة ورفعة عظيمة 
ولك���ن لا بُ���د من مقدمة لهذا العلم و�إلّا علمه لا يزيده م���ن الله �إلّا بُعداً، ومقدمة 
العل���م هو الإيمان والعل���م بلا �إيمان لا �شرف له )ل���و كان بالعلم دون تُقى �شرفٌ 
لكان �أ�شرف خلق الله �إبلي�س( فالعلم يعطي رفعة للمتقي ولغير المتقي، فمن �آثار 
العل���م فـي الدنيا �أنه يعطي رفعة فـي الدنيا لغير المتقي، �أما المتقي فالعلم يعطيه 

رفعة فـي الدنيا والآخرة.

لذلك بد�أ الله عز وجل فـي الآية بكلمة {بي تج تح} �أي بد�أ بالإيمان، 
ثم قال عز وجل {تخ تم تى تي }.

فالعلم بدون �إيمان لا فائدة له لأن العالم مثله مثل ال�سفـينة �إذا غرقت ال�سفـينة 
لا تغرق وحدها بل تغرق ويغرق الذين فـيها.

والعالم �إذا انحرف لا ينحرف لوحده، بل ينحرف هو مع �آلاف بل الملايين من 
النا�س لأن العالم ثقة النا�س.

روى ال�شي���خ المجل�س���ي  H ب�إ�سناده عن مولانا و�سيدنا علي بن محمد ÷ 
ق���ال: »ل���ولا م���ن يبقى بعد غيب���ة قائمنا م���ن العلم���اء الداعين �إلي���ه والدالين 
علي���ه، والذابن�ي� عن دينه بحج���ج الله، والمنقذين ل�ضعفاء عب���اد الله من �شباك 
�إبلي����س ومردت���ه، ومن فخاخ النوا����صب الذين يم�سكون قل���وب �ضعفاء ال�شيعة 

)1( �سورة المجادلة: �آية 11.
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كم���ا يم�س���ك ال�سفـين���ة �سكانه���ا، لما بقي �أح���د �إلّا �أرت���د عن دي���ن الله، �أولئك هم 
الأف�ضلون عند الله عز وجل«)1(.

فالعلم���اء لهم وزن وثقل فـي المجتمع، وهم �أوتاد الأر�ض، ولهم قدا�سة ومنزلة 
رفـيعة عند الله عز وجل، لأنهم �أكثر النا�س خ�شية لله {ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉې})2(، و�أكر�ث� معرف���ة وتقرباً لله �سبحانه وتعالى، فا�ل� يجوز ال�ضرب فـي 
هذه المقامات، ولا يج���وز التهجم عليهم، لأن نبيّنا الأكرم �أمرنا بالرجوع �إليهم، 
والإم���ام المع�صوم المهدي ÷ �أمرن���ا فـي غيبته الرجوع �إلى العلماء، حيث قال 

÷: »ارجعوا �إلى رواة �أحاديثنا ف�إنهم حجتي عليكم و�أنا حجة الله«)3(.

فه�ؤلاء حجة علينا فلا يجوز التهكم والتهجم على ه�ؤلاء العلماء كما حدث لكثير 
من العلماء المظلومين منهم ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي )الأوحد(.

)1( كتاب الاحتجاج: ج1، �ص6هـ - تف�سير الإمام الع�سكري ÷: �ص339 - بحار الأنوار: ج2، ب8، �ص1، 
)ثواب الهداية(.

)2( �سورة فاطر: �آية 28، يق�صد بالعلماء من �صدق فعله قوله.
)3( �أما الحوادث الواقعة فارجعوا فيها �إلى رواة �أحاديثنا ف�إنهم حجتي عليكم و�أنا حجة الله.
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نبذة مخت�صرة من تاريخ حياة المرجع الديني 
H العلامة ميرزا مو�سى الاحقاقي

ه���و المولى الح���اج ميرزا مو�سى ابن �آية الله المعظ���م الحاج ميرزا محمد باقر 
ابن الملّا محمد �سليم الاحقاقي الحائري الأ�سكوئي ر�ضوان الله عليهم.

ول���د فـي كربا�ل�ء المقد�سة فـي اليوم الخام�س والع�شرين م���ن �شهر �شوال �سنة 
1279ه���ـ فلما بلغ خم�ساً م���ن ال�سنين �أتى له والده بمعلم يقرئ���ه الجزء والقر�آن 
فختمه���ا فـ���ي خم�سة �أ�شهر ثم قر�أ بع�ض الكتب الفار�سي���ة، ثم �أتوا له بمعلم �آخر 
يعلم���ه ال�صرف والنحو وهكذا، �إلى �أن جعل���ه والده عند العالم الفا�ضل ملا عليّ 
�أ�صغ���ر بن بابا، فق���ر�أ عليه النح���و والمنطق وعل���م المعاني والبي���ان وعلم البديع 
ون�صف���اً م���ن كتاب معالم الأ�صول، ثم تمم الن�صف الآخ���ر من ذلك الكتاب عند 

والده )المقد�س(.

قر�أ �أي�ضاً عند والده الحكمة الإلهية وبع�ض ال�سطوح، وقر�أ كتاب الريا�ض عند 
الع���الم العلامة الورع التق���ي الأخوند محمد تقي الهروي  H �صاحب الحا�شية 
عل���ى الريا�ض، وكتاب عدة عدة فـي الرجال، وح�ضر عند العالم العلامة والحبر 
الفهام���ة ال�شيخ علي اليزدي المدر�سي المعروف فـ���ي زمانه �صاحب كتاب )�إلزام 
النا����صب فـي �إثب���ات الحجة الغائب ÷( كما قر�أ فـي �شرح اللمعة )فـي الفقه 
والقوانن�ي�( و����شرح الفوائد والعر�شية والحكمة، كما ق���ر�أ ر�سائل ال�شيخ العلامة 

مرت�ضى الأن�صاري.

وعندم���ا توفـي والده �أخذ يتنقل من عالم �إلى عالم ومن حوزة �إلى حوزة وهذا 
ه���و د�أب علم���اء مدر�سة ال�شي���خ �أحمد بن زين الدي���ن الاح�سائي  H ملتزمين 

بالدر�س والتدري�س.
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بع���د ذلك بفترة قرر المولى ميرزا مو�سى الاحقاقي  H الذهاب �إلى النجف 
الأ����شرف قا����صداً باب مدينة العل���م لتكميل نف�سه وعلومه وبع���د فترة تغير هواء 
النجف الأ�شرف و�صار حاراً ياب�ساً لم يتمكن من الا�ستقامة فـيها لحرارة مزاجه 
من كر�ث�ة ا�ستعماله المبردات، و�صار مجبوراً بالرج���وع �إلى وطنه وم�سقط ر�أ�سه 
كربا�ل�ء المعلاة فا�ستقر فـيه���ا للدر�س والتدري�س مع بع�ض��� الخوا�ص من الطلبة 
والت�ألي���ف والت�صنيف حتى ����صار طاعناً فـي ال�سن، �ضعف���ت بنيته وهزل ج�سمه 
و�صعب عليه الالتزام ب�صلاة الجماعة فتركها مطلقاً وفـي �سن 84 �سنة من عمره 
ال�شريف ابتلى بمر�ض ال�شلل ودام معه المر�ض �إلى الخام�س من �شهر رم�ضان وقد 

م�ضى )85( عام من عمره، عند ذلك �إلتحق �إلى الرفـيق الأعلى �سنة 1364هـ.

وق���د رثاه كثير من ال�شع���راء منهم جناب ال�شيخ محم���د �سعيد، ال�شيخ مو�سى 
الخطيب حيث قال:

م��و���س��ى وف��ـ��ي��ه ال��ده��ر �أرزان����ال���ق���د ق�����ض��ى م����ن ك�����ان ي��رع��ان��ا
ح��م��ل��ت��م��وا ����ش���رع���اً وق����ر�آن����اًو����ص���ح���ت ك���م���ا ح��م��ل��ت��ه ال�����ورى
ال��ف��ن��ا ح���ت���ى  �أورث  ق���ل���وب���ن���ا ه�����م�����اً و�أح������زان������اف����ق����دان����ه 
ب����ج����ن����ات����ه الله  ف������أرخ�����و )ق�������راه ر����ض���وان���ا(�أ�������س������ك������ن������ه 

وم���ن البركات التي �أكرم���ه الله عز وجل هو �إنجابه ثلاثة ذكور علماء ف�ضلاء 
�أولهم و�أكبرهم ميرزا علي الاحقاقي  H و�أو�سطهم ميرزا �أغا الذي مات قبل 

.H وفاة والده، والثالث �أ�صغرهم هو ميرزا ح�سن الاحقاقي
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لاآثار التي خلّفها العالم الجليل العلامة ميرزا 
H مو�سى الاحقاقي الا�سكوئي

ل���ه ر�سالة عملية عربية طبعت فـي النجف ور�سال���ة فار�سية طبعت مرتين فـي 
تبريز وله ت�صانيف �أُخر منها:

1- كتاب البوارق.

2- كتاب تنزيه الحق باللغة الفار�سية.

3- كتاب �إحقاق الحق.

4- كتاب العناوين.

5- الف�صول الغرية فـي رد ال�صوفية.

6- ر�سالة فـي الر�ضاع مف�صلة.

7- ر�سالة فـي �أن فر�ض المحال محال عك�س الم�شهور.

8- له عدة ر�سائل فـي �أجوبته لأ�سئلة العلماء الأفا�ضل.

9- ول���ه ترجم���ة )�أ�صول العقائ���د( لل�سيد كاظ���م الر�شتي م���ن الفار�سية �إلى 
العربية.
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على طريق �أولياء الله
هل تريد �أن تكون ولياً من �أولياء الله؟ مت�صلًا ب�أوليائه؟

�إذا كانت الإجابة نعم.. فلننظر �إلى طريق ذلك، �إنه طريق يبد�أ بالعلم وبتزكية 
.H  النف�س وخدمة النا�س، هذا ما �سار عليه المولى ميرزا مو�سى الاحقاقي

كان ق���د ارتقى فـي تزكية نف�س���ه وتح�سين �أخلاقه و�صع���د بعلمه و�إيمانه حتى 
�أعط���اه الله البركات الكثيرة، فقد نقل ابنه الب���ار العلامة ميرزا عليّ الاحقاقي  

H الق�صة التالية قائلًا:

بع���د وف���اة والده الملّا ميرزا محم���د باقر الاحقاق���ي H وكان مرجعاً، وكان 
ي�صلي فـي الحرم الح�سيني المبارك حيث م�صلاه عند الر�أ�س ال�شريف، كالعادة 
ا�ستلم المرجعي���ة ابنه الميرزا مو�سى الاحقاقي وال�صلاة فـ���ي الرو�ضة الح�سينية 
ولكن هذه الدنيا لا تخلو من �أ�شرار النا�س فقد تحرك الح�سد والأ�ضغان من بع�ض 
�أئم���ة الجماعة فعزموا على �إزالة الم���ولى الميرزا مو�سى من م�صلاه فـي الح�ضرة 
المقد�س���ة وقت �صلاة المغرب، �شع���ر مقلديه بهذا المخط���ط البغي�ض وكان رئي�س 
مقلّ���دي الميرزا مو�سى  H وقتئذ الحاج ح�سن�ي� الحمزة، ف�أمر العرب لل�صلاة 
فازدحموا بعنوان �صلاة المغرب فـي الح�ضرة المقد�سة، فملأوا الح�ضرة والم�سجد 
والرواق، وعينوا فـي الك�شوان عدة من العرب مُ�سلّحين، وعدة معتد بها مُ�سلحين، 
مهمته���م الدفاع فـ���ي حالة �أي هج���وم، ولما دخل المولى مر�ي�زا مو�سى  H �إلى 
الح�ضرة المقد�سة لل�صلاة ر�أى الح�ضرة المقد�سة والم�سجد مليئان من الجماعة، 
ف�س����أل ميرزا مو�سى  H الحاج ح�سين الحمزة ع���ن �سبب هذا الازدحام، قال 

له: جاءوا لل�صلاة.

�أجابه���م: �إن ه���ذه الليلة لا ليل���ة الجمعة ولا ليلة �إح���دى الف�ضائل من عرفة �أو 
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ن�صف �شعب���ان �أو غيرهم من الليالي التي يكون فيها توجه الجماعة �إلى الزيادة 
فـي ال�صلاة.

عندما عرف الو�ضع رجع �آئباً، فقام الرئي�س الحاج ح�سين الحمزة وغيره من 
الأ�شخا����ص �أ�صروا عليه بالرجوع وال�صلاة فـي الح����ضرة المقد�سة ف�أبى وامتنع، 
وق���ال: هيهات �أن �أك���ون �سبباً لهت���ك الح�ضرة وعدم الاحر�ت�ام للإمام الح�سين 
÷ و�سبب���اً ل�سف���ك الدماء لأجل الإمام���ة و�صلاة الجماعة، وهيه���ات �أن �أتبع 
�أه���واء العوام فـ���ي هذه الأمور بعدما جاءني من العل���م، ورجع و�صعد على �سطح 
الك�شواني���ة وقال: من �أراد ال�صلاة بلا ريب���ة ولا مراء فهنا ن�صلي )فـي ال�صحن 

ال�شريف(.

جمي���ع العقا�ل�ء تعجبوا من �صنيع الم���ولى ميرزا مو�س���ى الاحقاقي  H على 
حداثة �سنه وكيف راعى احترام الإمام ÷ وما ر�ضى بهتك الح�ضرة مع العلم 
ب����أن الغالب يكون له وللعرب لأنهم �أهل البلاد وهم ع�شائر ومعروفون بال�شجاعة 

وال�سيطرة.

وبع���د الانتهاء من ال�صلاة ل���دى الم�صافحة �أحدث الجماع���ة الم�ؤتمين للمولى 
ت�سب���اً يقابلهم  مر�ي�زا مو�س���ى  H يعذل���ون عليه ويلومون���ه وكان هو �صابراً ُحم
بلطيف الكلام وتمام اللين والإكرام كما فعل بالإمام الح�سن المجتبى ÷ بعد 
ال�صل���ح م���ع معاوية كان الم�ؤمنون يخاطبونه يا مذل الم�ؤمنن�ي�، وفـي الليلة الثانية 
م���ن الواقعة �أتى المغفور له ال�سيد جواد كليدار و�أخذ م�صلاة المولى ميرزا مو�سى 
الاحقاق���ي  H وفر�شها فـي الرواق تحت رجل���ي الإمام خلف الباب الذي يفتح 
منه �إلى ال�شهداء وقال: يا ميرزا مو�سى هذا محلك و�أنت الم�شكور عند هذا الإمام 

حيث حفظت الاحترام والزمام لهذه الح�ضرة المقد�سة.
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ماذا قالوا عن المرجع الديني الراحل
H ميرزا مو�سى الاحقاقي

1- م���ا قالته الحوزة العلمية المباركة التي �سطرها العلامة ال�شيخ �آغا بُزركَك 
الطهراني وهو �أحد �أعلام الحوزات العلمية المباركة فـي قم المقد�سة وفـي النجف 

الأ�شرف فـي كتابه )طبقات �أعلام ال�شيعة( ج17، تحت رقم 528 يقول:

ه���و ال�شيخ مر�ي�زا مو�سى بن مّال محمد باقر بن محم���د �سليم القراجه داغي 
الحائري، فا�ضل كامل)1(.

ر�أيت تملكاته لبع�ض الكتب المملوكة لوالده وخطّهما عليه، منها عدّة مجلّدات 
من الحدائق)2( عند المولوي ح�سن يو�سف وهو من مراجع ال�شيخية كوالده.

وطب���ع له ر�سالة لطائف الدرر العملية فـي �سنة 1316هـ، وابنه ميرزا علي فـي 
كربلاء)3(.

2- م���ا �أف���اده المرج���ع الديني الراح���ل ميرزا عل���ي الاحقاق���ي H �صاحب 
ال�شهادة الثالثة فـي كتاب )�إحقاق الحق( ذكر بع�ض �صفات المولى ميرزا مو�سى  
H �أن���ه كان حافظ���اً مطلّعاً بل له الإحاطة بغالب الأخبار حتى قال يوماً لبع�ض 
الطلب���ة و�أ�صدقائه الحا�ضرين: »من �أت���اني برواية �أو حديث لم �أطلّع عليه فله 

ما يطلب«.

وبع���د رحيل وال���ده ميرزا محم���د باقر بن محم���د �سليم الاحقاق���ي الحائري 

)1( فا�ضل كامل: فـي عُرف الحوزات العلمية يعني مجتهد جامع لل�شرائط.
)2( الحدائق: من الكتب الفقهية التي ترجع �إلى ال�شيخ يو�سف البحراني وهي من المو�سوعات الفقهية التي 

تعتمد عليها الحوزات العلمية.
)3( الفقرة رقم )1( من كتاب )طبقات �أعلام ال�شيعة( نُقباء الب�شر فـي القرن الرابع ع�شر.
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�أ�صب���ح مرجعاً للعرب والعجم، فرجع �إليه �أهل الكويت وق�سم من �أهالي الب�صرة 
ونواحيه���ا ومن �أه���ل الإح�ساء وكربلاء، وقلدته �أهالي تبري���ز و�أطرافه من �أ�سكو 

وميلان وخ�سرو�شاه والقرى التي حولها.

الأمر الذي  يعطي در�ساً فـي حياة هذا العالم مع �أنه مرجع وت�صل �إليه الحقوق 
ال�شرعية ولكنه كان ي�صرفها فـي محلها ولا يجمع منها �شيئاً بدلالة �شهادة الميرزا 

علي  H فـي حق �أبيه يقول:

م���ات �أبي وكان مديون���اً حتى �أرتحل م���ن الدنيا ودار �سكن���اه مرهونه �ستمائة 
وخم�سن�ي� دينار عراقي، وكان ميرزا ح�سن الاحقاقي مما �ساهم فـي �سدّ الديون 

.H بعد رحيل والده المرجع الديني ميرزا مو�سى الاحقاقي
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H الافتراءات الواردة على ال�شيخ لاأوحد

1- �إنكاره المعاد الج�سماني.

2- �إنكاره المعراج الج�سماني.

3- �إنكاره ال�شق القمري المرئي الحقيقي للنبي *.

4- تحقي���ق المولى ميرزا مو�س���ى الاحقاقي فـي المعقولات الخم�س عند 
الحكماء والتحقيق فـي بطلان تق�سيماته.
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افتراءات ودفاع
ه���ي عبارة ع���ن تو�ضيحات وردود عل���ى الاتهامات والافر�ت�اءات الباطلة على 

.H  مدر�سة ال�شيخ الأوحد

- �أول افتراء: انكاره المعاد الج�سماني:
م���ن الافر�ت�اءات على ال�شي���خ الأوحد  H من بع�ض��� الجهل���ة �أو الح�ساد �أو 
�أعداء الدي���ن �إنكاره المعاد الج�سماني منهم ر����ضا الواعظ الهمداني حيث قال: 

فـي )هدية النملة(، قالت ال�شيخية: �إن الج�سم ج�سمان، والج�سد ج�سدان:
�أ- ج�س���د عن����صري دنياوي، وهو مخل���وق من عنا�صر ه���ذه الدنيا التي تحت 
فل���ك القم���ر وهذا يفن���ى، ويلحق كل ����شيء �إلى �أ�صله، ويعود �إلي���ه عود ممازجة 
وا�ستهلاك، فيعود ما�ؤه �إلى الماء، وهوا�ؤه �إلى الهواء، وناره �إلى النار، وترابه �إلى 

التراب، ولا يرفع ولا يعود لأنه كالثوب يلقى من ال�شخ�ص.
ب- ج�س���د �أ�صل���ي من عنا����صر هورقلياً، وه���و كامن فـي ه���ذا المح�سو�س وهو 
مرك���ب الروح، فيقوم للح�ساب، وهذا الج�سد ه���و الذي يت�ألم ويتنعم وهو الباقي 
وبه يدخل الجنة �أو النار، وهذه المقالة منهم متكررة فـي الكتب من غير عدّ، وما 

�سطرناه عين عبارة ابن �صقر)1( »فـي �شرح الزيارة«.

ال�س�ؤال: 
ه���ذا التق�سي���م الذي ق�سم���ه ال�شيخ الأوح���د  H هل هو تق�سي���م �إ�سلامي �أو 
ه���و تق�سي���م ابتدعه ال�شيخ من نف�سه؟ بمعنى �آخر هل ه���ذا التق�سيم له �أ�صل فـي 
�أ�صولن���ا الحديثية �أم لا؟ ف�أي �أمر �أُختلف فيه لا بُد �أن نرجع �إلى الكتاب )القر�آن 

.b الكريم( و�إلى ال�سنة النبوية وروايات �أهل البيت
)1( يعني به ال�شيخ الأوحد ال�شيخ �أحمد الاح�سائي و�صقر ا�سم �أحد �أجداده.
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الآي���ات ال�شريفة التي �أك���دت على المعاد الج�سماني �أ�صل م���ن �أ�صول الإ�سلام 
ويج���ب على كل م�سلم �أن يعتق���د �أن الله عز وجل �سيجزي هذه الأج�ساد والأرواح 

ويحا�سبها فـي يوم القيامة.

 اثبات المعاد الج�سماني:
يق���ول ال�شيخ الأوح���د H: يجب �أن يعتق���د المكلف وجوب المع���اد الج�سماني 
يعن���ي ع���ودة الأرواح �إلى �أج�ساده���م يوم القيام���ة، �أي �إن المعاد ه���و عود الأرواح 
�إلى �أج�ساده���م يوم القيام���ة، �أي �إن المعاد هو عود الأرواح �إلى �أج�سادها كما فـي 
الدنيا، ويجب الإيمان بهذا، �أي بعود الأرواح �إلى الأج�ساد لأنه �أمر ممكن مقدور 
لله ع���ز وجل، وقد �أخبر به ع���ز وجل ر�سوله * ال�صادق الأمن�ي�، فـيكون حقاً، 
ولأن���ه �أي ي���وم المعاد هو وقت ثم���رة العدل والف�ضل، ويوم الج���زاء على الأعمال، 
وعدم وجوده ينافـي الف�صل فـي �إعطاء الثواب، وينافـي العدل فـي وقوع العقاب، 
هم عن المعا�صي، فـيكون واجباً  ولأنه لُطف للمكلفـين، يُعينهم على الطاعة، ويردَّ
فـ���ي الحكمة، علماً �أن المعاد هو الأ�صل الخام�س��� من �أ�صول الإ�سلام، ولا يتحقق 
الإ�سا�ل�م بدون اعتقاد وقوعه، على �أن منك���ره كافر، وقد قال الله تبارك وتعالى 
فـي عدة �آيات قر�آنية تثبت المعاد وهو يوم الجزاء، كذلك ال�سنة النبوية وروايات 
�أه���ل الع�صم���ة b كلها ت�ؤكد على ه���ذا الأ�صل )المعاد( وهو ع���ودة الأرواح �إلى 

�أج�سادها يوم القيامة.

1- قوله تعالى: {ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ })1(.

2- قوله تعالى: {ڻڻڻۀۀہہہہھھ})2(.

3- قوله تعالى: {ک   گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ})3(.
)1( �سورة الحج: �آية 7.
)2( �سورة ي�س: �آية 79.

)3( �سورة الن�ساء: �آية 56.
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فـ���ي البحار ع���ن �أمالي ال�شيخ عن حف�ص بن غياث ق���ال: كنت عند جعفر بن 
محمد ÷ لما قدمه المن�صور ف�أتاه ابن �أبي العوجاء وكان ملحداً فقال: ما تقول 
فـ���ي هذه الآي���ة { ک   گ   گ  گ  گ  ڳ }؟ هب هذه الجلود 

ع�صت فعذبت فما ذنب الغير؟ 

قال �أبو عبدالله ÷: ويحك هي هي وهي غيرها.

قال: اعقلني هذا القول.

فق���ال له ÷: �أر�أيت لو �أن رجلًا عمد �إلى لبنة فك�سرها ثم �صب عليها الماء 
وجعلها ثم ردها �إلى هيئتها الأولى لم تكن هي هي وهي غيرها)1(.

فقال: بلى امتع الله بك.

4- روى القم���ي فـي تف�سر�ي�ه ب�سند كال�صحيح عن �أبي ب�صير عن �أبي عبدالله 
÷ �أن �إبراهي���م ÷ نظر �إلى جيفة على �ساح���ل البحر ت�أكلها �سباع البحر 
ث���م ن�شب ال�سباع بع�ضها عل���ى بع�ض فـي�أكل بع�ضها بع�ضاً فتعجب �إبراهيم ÷ 

فقال: {   ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ    ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ         ڦ  ڦ  

ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ})2(.
ف�أخ����ذ �إبراهي����م ÷ الطاوو�س���� والدي����ك والحم����ام والغراب ق����ال الله تعالى: 
ف�صره����نّ �أي قطعهنّ ثم اخلط لحمهن وفرقها على ع�شرة جبال ثم خذ مناقيرهن 
وادعه����ن ي�أتينك �سعياً، ففع����ل �إبراهيم ذلك وفرقهن على ع�����شرة جبال ثم دعاهن 

)1( حق اليقين فـي معرفة �أ�صول الدين: ج2، �ص53.
)2( �سورة البقرة: �آية 260.
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فقال: �أجيئي ب�إذن الله تعالى، فكانت تجتمع ويت�ألف لحم كل واحد وعظمه �إلى ر�أ�سه 
وطارت �إلى �إبراهيم ÷ فعند ذلك قال �إبراهيم ÷ �إن الله عزيز حكيم)1(.

5- وفـي الكافـي ب�سنده عن عمار بن مو�سى عن �أبي عبدالله ÷ قال: �سئل 
عن الميت يبلى ج�سده؟ قال: نعم، حتى لا يبقى لحم ولا عظم �إلا طينته التي خلق 

منها ف�إنها لا تبلى تبقى فـي القبر م�ستديرة حتى يخلق كما خلق �أو مرة)2(.

هذا الحديث اعتمد عليها ال�شيخ الأوحد H فـي ا�ستنباطه الج�سد العن�صري 
والأ�صلي.

- عقيدة ال�شيخ الأوحد فـي المعاد الج�سماني كما بينها المولى مو�سى الاحقاقي:

وقد بّني المولى ميرزا مو�سى الاحقاقي H فـي كتابه )�إحقاق الحق( عقيدة 
ال�شي���خ الأوح���د H فـي �شرح الزيارة ج4، �ص26-27، فق���رة )و�أج�سادكم فـي 

الأج�ساد( و�إن كانت العبارة طويلة لكنّا �سننقلها بطولها حتى يت�ضح الحال:

واعل���م وفقك الله �أن الإن�سان له ج�سمان وج�سدان، ف�أما الج�سد الأول فهو ما 
ت�ألف من العنا�صر الزمانية، وهذا الج�سد كالثوب يلب�سه الإن�سان ويخلعه ولا لذة 

له ولا �ألم ولا طاعة ولا مع�صية.

�ألا ترى �أن زيداً يمر�ض ويذهب جميع لحمه حتى لا يكاد يوجد فيه رطل لحم، 
وهو زيد لم يتغير، و�أنت تعلم قطعاً ببداهتك �أن هذا زيداً العا�صي ولم يذهب من 
معا�صي���ه واحدة، ولو كان ما ذهب منه له مدخل فـي ذهاب المع�صية لذهب �أكثر 
معا�صيه بذهاب محلها وم�صدرها، وهذا مثلًا زيداً المطيع لم يذهب من طاعاته 
����شيء، �إذ لا ربط لها بالذاهب بوجه من الوجوه لا وجه عليَّة، ولا وجه م�صدرية، 

)1( حق اليقين فـي معرفة �أ�صول الدين: ج2، �ص54.
)2( بحار الأنوار: ح7، �ص43.
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ولا تعلق، ولو كان الذاهب من زيد لذهب بما يخ�صه من خير و�شر. وكذا لو عفن 
و�سم���ن بعد ذلك، ه���و زيد بلا زيادة فـي زيد بال�سمن، ولا نق�صان فيه بال�ضعف، 

لا فـي ذات ولا فـي �صفات ولا فـي طاعة ولا فـي مع�صية.

والحا�صل: هذا الج�سد لي�س منه، و�إنما هو بمنزلة الكثافة فـي الحجر والقُلى، 
ف�إنهم���ا �إذا �أذيب���ا ح�صل زج���اج، وهذا الزج���اج بعينه هو ذلك الحج���ر والقُلى 
الكثيف���ان، لم���ا ذاب زالت عنه الكثاف���ة، �إلى �أن يقول بعد �سط���ر: )وهذا الج�سد 
كالكثاف���ة فـي الحج���ر والقلى لي�ست من ذاتهما( ومثال �آخ���ر: )كالثوب ف�إنه هو 
الخي���وط المن�سوجة، و�أما الألوان فهي �أعرا�ض��� لي�ست منه، يلب�س لوناً ويخلع لوناً 
وهو هو(، �إلى �أن يقول: )و�أما الج�سد الثاني فهو الج�سد الباقي، وهو الطينة التي 
خل���ق منها ويبقى فـي قبره �إذا �أكلت الأر�ض��� الج�سد العن�صري، وتفرق كل جزء 
من���ه ولحق ب�أ�صله، فالنارية تلحق بالن���ار، والهوائية تلحق بالهواء، والمائية تلحق 
بالم���اء، والترابية تلحق بالتراب، يبقى م�ستدي���راً( كما قال ال�صادق ÷: �إلى 
�أن يقول: )وهذا الج�سد هو الإن�سان الذي لا يزيد ولا ينق�ص، يبقى فـي قبره بعد 
زوال الج�س���د العن�صري عنه، الذي ه���و الكثافة والأعرا�ض ف�إذا زالت الأعرا�ض 
عنه الم�سمات بالج�سد العن�صري، لم تره الأب�صار الح�سية(، �إلى �أن يقول: )ف�إذا 
�أراد الله �سبحانه بعث الخلائق، �أمطر على كل الأر�ض ماء من بحر تحت العر�ش 
�أب���رد من الثلج ورائحت���ه كرائحة المنى، يقال له: �صاد، وه���و المذكور فـي القر�آن 
فيك���ون وجه الأر�ض بحراً مواجاً، فيتموج بالرياح وتت�صفى الأجزاء، كل �شخ�ص 
تجتم���ع �أجزاء ج�س���ده فـي قبره م�ستديرة �أي على هيئة بنيت���ه فـي الدنيا، �أجزاء 
الر�أ�س��� ثم تت�صل بها �أجزاء الرقبة، ثم تت�صل الرقبة ب�أجزاء ال�صدر، وال�صدر 
بالبط���ن وهك���ذا... وتمازجها �أجزاء م���ن تلك الأر�ض فينمو فـ���ي قبره كما تنمو 
الكم����أة فـي نبتها، ف�إذا نفخ �إ�سرافي���ل فـي ال�صور، تطايرت الأرواح، كل روح �إلى 
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قر�ب� ج�سدها، فتدخ���ل فيه، فتن�شق الأر�ض عنه كما تن�شق ع���ن الكم�أة، ف�إذا هم 
قي���ام ينظرون، وهذا الج�سد الباقي هو من �أر�ض��� )هورقليا( وهو الج�سد الذي 

فيه يح�شرون ويدخلون به الجنة �أو النار(.

ف����إن قل���ت ظاهر كلام���ك �أن هذا الج�س���د لا يبعث وهو مخالف لم���ا عليه �أهل 
الإ�سا�ل�م من �أنها تبعث كم���ا قال تع���الى { ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ })1( 
قل���ت هذا الذي قل���ت هو ما يقوله الم�سلم���ون قاطبة، ف�إنهم يقول���ون �أن الأج�ساد 
الت���ي يح����شرون فيها هي هذه التي فـي الدنيا بعينه���ا ولكنها ت�صفى من الكدورة 
والأعرا�ض���، �إذ الاجماع من الم�سلمن�ي� منعقد على �أنها لا تبعث على هذه الكثافة 
بل ت�صفى وتبعث �صافية، وهي هي بعينها وهذا الذي قلت و�إياه عنيت، ف�إن هذه 
الكثاف���ة تفنى يعني تلحق ب�أ�صلها ولا تعلق لها بال���روح ولا بالطاعة والمع�صية ولا 
باللذة والألم، ولا �إح�سا�س لها، و�إنما هي فـي الإن�سان بمنزلة ثوبه، وهذه الكثافة 

هي الج�سد العن�صري الذي عنيت فافهم، انتهى كلامه.
6- حدي���ث �آخر م�شهور ي�سمى حدي���ث الأعرابي، وقد �أ�شار �إليه �أمير الم�ؤمنين 
÷ حن�ي� �س�أل���ه الأعرابي فقال له: ي���ا مولاي ما النباتي���ة )يق�صد بها النف�س 

النباتية(؟
ق���ال ÷: ق���وة �أ�صلها الطبائ���ع الأربع ب���دو �إيجادها عند م�سق���ط النطفة 
مقره���ا الكبد مادتها م�ؤل���ف من لطائف الأغذية، فعلها النم���و والزيادة، و�سبب 
فراقه���ا اختلاف المولدات ف�إذا فارقت عادت �إلى م���ا منه بد�أت عود ممازجة لا 

عود مجاورة.
هذا م���ا اعتمد علي���ه علما�ؤنا الأفا�ضل بالرج���وع �إلى القر�آن الك���ريم وال�سنة 

.b النبوية وروايات �أهل الع�صمة

)1( �سورة الحج: �آية 7.
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- الرد العلمي على �أول افتراء:
:)1(H أ- يقول المولى ميرزا مو�سى الاحقاقي�

لان����صاف �إن ال�شي���خ و�أتباع���ه من الاثني ع�شري���ة والإمامي���ة، فعنونهم با�سم 
ال�شيخي���ة، وجعلهم فرقة فـي قب���ال الإمامية، مع دعواه���م الاتفاق والاتحاد فـي 
الأ�صول والفروع، والكتاب وال�سنة، وعملهم الكتب الأربعة التي هي الجامع، بعيد 

م���ن المنت�سبين للعلم وتنابز بالألقاب، ق���ول الله عز وجل { ئم ئى ئيبج 
بح بخ بم بى بي})2(.

ب- تغير�ي�ه العب���ارة فـي مقام نقل الكلام، وت�أليفه بم���ا �أراد ف�إن العبارة التي 
نقله���ا وادعى �إنها عين عبارة ابن �صقر فـي )�شرح الزيارة( لي�ست بعبارة ال�شيخ 
المذكور، ولا لها عين و�أثر لا فـي �شرح الزيارة ولا فـي غيره، لو قال: هذا م�ضمون 

عبارته لكان الخطب �أهون و�أعظم من جميع ذلك.
وم���ع ذل���ك ن�سبه���ا �إلى رئي�س المل���ة وجعلها با�س���م الهدية �إلى ح����ضرة رئي�س 
العلم���اء العاملين، عمدة الفقه���اء والمجتهدين محي ال�شريع���ة، ومرجع ال�شيعة، 
ال�سي���د محمد ح�سن ال�شيرازي H، ليوهم �إلى �أنظار عموم الخا�ص والعام �أن 
ر�سالت���ه كانت مر�ضية عنده ومقبولة لديه H، والحال �إن المتواتر من تلاميذه 
الأجلاء المعتمدين، ومن ح�ضر مجل�سه ال�شريف من الموثقين �أنه H كان يت�ألم 
ويت�ضج���ر من هذه التفرقة وال�شقاق بين الإمامية، بل المنقول عنه من غير واحد 
م���ن العلماء المعتبري���ن �أنه H كان م���ن الممجدين والمفخمن�ي� لل�شيخ المذكور، 
ك�أ�ست���اذه الأن����صاري �أعلى الله مقام���ه، فمن زعم �أن الر�سال���ة المذكورة �صارت 
بمرئ���ى وموقع القبول من���ه H، للهدية، مع اطلاعه وك�شف���ه بالدقة  ومقابلته 

الحكمية  المدر�سة  هذه  فـي  المتخ�ص�صين  الأ�ساتذة  و�أح��د  الكبار  المراجع  �أح��د  هو   H مو�سى  مري�زا   )1(
الإ�سلامية، و�إذا تكلم، تكلم عن علم ووعي وفهم.

)2( �سورة الحجرات: �آية 11.



30

للعبائر المنقولة مع هذا الاختلاف الفا�شي، �أو قبوله H بلا ت�أمل وتدبر منه بل 
بوثوق���ه واعتماده على المهدي، وكلاهما بعيدان ع���ن �ساحته ال�شريفة، و�آية ذلك 

�أنه لم يقرظ الر�سالة بقلمه ال�شريف ولم يزينها بخاتمه المنيف)1(.

ملاحظات:

�أولًا: الهورقليا:

ال�شي���خ الأوحد H فـ���ي كتابه )جوامع الكلم( �ضمن جواب���ه عن �أ�سئلة الملا 
محمد ح�سين عن تو�ضيح معنى كلمة )هورقليا( �أو )الج�سم الهورقليائي( يقول 
هك���ذا: الهورقليا: لفظ �سريانية ومعناها )العالم المثالي( وهو عبارة عن البرزخ 

ما بين عالم الأج�سام وعالم النفو�س)2(.

والواقع �أن منظور ال�شيخ المرحوم من كلمة )الهورقليا( هو ذلك الج�سم الأثيري 
ال���ذي ذكره و�شرحه المرحوم كا�شف الغطاء واعتبره الوا�سطة بين الج�سم المادي 
الثقي���ل وبين الروح، �إلّا �أنّ المرحوم كا�شف الغطاء عَّرب عنه بـ)الج�سم الأثيري(، 
وا عنه  وال�شي���خ الأوحد H عّرب عن���ه بـ)الج�سم الهورقليائي( والآخ���رون عّرب

بـ)الج�سم المثالي( ولكن الحقيقة هي واحدة و�إن تباينت الألفاظ والتعابير.

ثانياً: الج�سد العن�صري )الج�سم ال�صوري(:

الم���راد من الج�س���د العن�صري الذي يفن���ى ولا يعود هو الاعرا�ض��� والكثافات 
الموج���ودة فـي بدن الإن�س���ان المختلطة بلحمه وجلده وعظمه ومخ���ه، والمانعة من 
ظهور �صفاته ولطافته، ولي�س لها ربط بالبدن بوجه من الوجوه، لا يزيد بوجودها 

)1(علماً �أي كتاب �أو ر�سالة مر�ضية عند المرجعية يعمل له ختم.
)2( جوامع الكلم، ج1 )�أجوبة م�سائل الملا محمد ح�سين(.
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ولا ينق����ص بفقدانها، كالألوان المختلفة العار�ضة للثوب، وهو عبارة عن الخيوط 
المن�سوجة، وتلك الألوان المختلفة �أعرا�ض طارية له، �إذا غ�سلته من تلك الأعرا�ض 
ونظفته منها، يقال �أنه نف�س الثوب بعينه �إلّا �إنه لطف ونظف من �أعرا�ضه وكثافته.

وهذه الألوان �أي�ضاً كنف�س الثوب مركبة من العنا�صر الأربعة فبعد غ�سل الثوب 
وذه���اب تلك الألوان، يقال �أن كل واحد من عنا�صر تلك الأعرا�ض والألوان لحق 

ب�أ�صله: مائه بالماء وترابه بالتراب وناره بالنار وهوائه تلحق بالهواء.

مثال: الغلام الأ�سود كان فـي الدنيا �أ�سوداً ومتعفناً ذا ريح  نتن و�صورة قبيحة 
وفـ���ي الآخ���رة قطعاً لا ي�أت���ي بتلك ال�صورة بل يع���ود �أبي�ض نوراني���اً �صافياً براقاً 
�شفاف���اً فـي �أح�سن �صورة، لكن من ر�آه يقول هو ذلك العبد الأ�سود القبيح المنظر 
وال����صورة بعينه، �إلّا �أنه �أبيّ�ض ولطف وزالت عنه كثافة ال�سواد والريح والعفونة، 
وه���ذا ال�سواد العار�ض��� للعبد الذي لا يعود قطعاً، مرك���ب �أي�ضاً كنف�س العبد من 
العنا����صر الأربع���ة باتف���اق الحكماء، ف�إذا م���ات ولحد فـي قر�ب�ه وتلا�شى �أجزاء 
بدن���ه، يلحق كل واحد من عنا�صر ال�سواد لا نف�س العبد ب�أ�صله. هذا ال�سواد مثلًا 
ي�سميه ال�شيخ الأوحد H العن�صري والج�سد الأولي، ويقول �أنه لا يعود، ويلحق 
كل واحد من عنا�صر ال�سواد ب�أ�صلها: الماء بالماء وترابه بالتراب، وهوائه بالهواء، 
ون���اره بالنار، و�أما عنا�صر نف�س العبد فهي التي تعود بلا زيادة ولا نقي�صة، وهي 

المح�سو�سة الملمو�سة الدنيوية.

كذل���ك قال ال�شي���خ الأوحد H فـي الر�سال���ة المعادية: معنى م���رادي هو �أن 
الإن�سان له ج�سدان وج�سمان:

الج�سد الأول: مركب من العنا�صر الأربعة المح�سو�سة وهو الآن فـي هذه الدنيا 
عبارة عن الكثافة المعار�ضة، وفـي الحقيقة هو الج�سد ال�صوري.
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ومث���ال: الخ���اتم من الف�ضة مثاً�ل�، ف�إنه �إذا كان عندك خ���اتم من ف�ضة، ف�إن 
�صورت���ه هي ا�ستدارة حلقته، وتركيب مو�ضع ف�ص المركب منه مثلًا، ف�إذا ك�سرته 
و�أذبته، وجعلته �سبيكة �أو �سحلته بالمبرد وجعلته �سحالة، ثم بعد ذلك �صنعت تلك 
الف����ضة خاتماً على هيئت���ه الأولى، ف�إن ال�صورة الأولى التي هي الج�سد ال�صوري 
لا تع���ود، ولك���ن �صنعته على ����صورة كالأولى، فهذا الخاتم فـ���ي الحقيقة هو ذلك 

الخاتم الأول بعينه من حيث مادته، وهو غيره من حيث �صورته)1(. 

)1( مدخل �إلى فل�سفة ال�شيخ الاح�سائي، �ص121.
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العلماء الذين �أيّدوا المعاد الج�سماني
م���ن الأعلام الذين �صرحوا بع���ودة الأج�ساد الدنيوية بعينها التي هي الأجزاء 
لية التي لي�ست م���ن الأج�ساد الأ�صلية بل هي  الأ�صلي���ة وعدم ع���ود الأجزاء الف�صُ
�أجزاء غريبة و�أعرا�ض طارية لي�س لها مدخل بالج�سد الأ�صلي بوجه من الوجوه:

1- المحق���ق الطو�س���ي خواج���ة ن�ر�ي�ص الدين H: فـي كتاب���ه )ك�شف المراد 
فـ���ي �شرح تجريد الاعتقاد(، الم�س�ألة الرابعة: فـ���ي وجوب المعاد الج�سماني قال: 

»وال�ضرورة قا�ضية بثبوت الج�سماني من دين النبي * مع �إمكانه«)1(.

وا�ستدل على ثبوت المعاد الج�سماني ب�أنه �أمر معلوم بال�ضرورة فـي دين النبي 
* والقر�آن دل عليه فـي �آيات كثيرة، وقال: »ولا يجب �إعادة فوا�ضل المكلف«.

2- ومنه���م العلام���ة القو�شجي الذي ه���و من جملة ال�شارحن�ي� للتجريد فـي 
�شرح هذه العبارة قوله: »ولا يجب �إعادة فوا�ضل المكلف �إ�شارة �إلى جواب �شبهة، 
تقديره���ا �أن المعاد الج�سماني غير ممكن، لأنه لو �أكل الإن�سان �إن�ساناً حتى �صار 
جزء بدن الآكل، فهذا الجزء �أما لا يعاد �أ�صلًا وهو المطلوب، �أو يعاد فـي كل واحد 
منهم���ا وه���و محال، لا�ستحالة �أن يكون جزء واحد بعين���ه فـي �آن واحد، جزء فـي 
�شخ�ن�ي�ص متباينين، �أو يعاد فـ���ي �أحدهما وحده، فلا يكون الآخ���ر معاداً بعينه، 
وه���ذا م���ع �إف�ضائ���ه �إلى الترجيح بلا مرج���ح، يثبت مق�صودنا وه���و �أنه لا يمكن 

�إعادة جميع الأبدان ب�أعيانها كما زعمتم.

تقرير الجواب:

�أن المع���اد �إنما ه���و للأجزاء الأ�صلية وهي الباقية م���ن �أول عمره �إلى �آخره، لا 

)1( ك�شف المراد فـي تجريد الاعتقاد: �ص380.
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جمي���ع الأج���زاء على الاطلاق، وهذا الجزء ف�ضل فـ���ي الإن�سان فلا يجب �إعادته 
فـيه.

3- ومنهم من ذكر �شبهة عر�ضها الفلا�سفة على من كان ي�ؤمن بعودة الأج�سام 
والأرواح: »�أن م���ن تف���رّق �أجزا�ؤه فـي م�شارق الأر�ض ومغاربه���ا و�صار بع�ضه فـي 
�أب���دان ال�سب���اع، وبع�ضه فـ���ي جدران الرباع كي���ف يجمع؟ و�أبعد م���ن هذا هو �أن 
�إن�سان���اً �إذا �أكل �إن�سان���اً و�صار �أجزاء الم�أكول فـي �أج���زاء الآكل ف�إن �أعيد ف�أجزاء 
الم�أك���ول �إما �أن تع���اد �إلى بدن الآكل فلا يبقى للم�أكول �أجزاء يخلق منها �أع�ضاء، 
و�إما �أن يعاد بدن الم�أكول منه فلا يبقى للآكل �أجزاء، فقال تعالى فـي �إبطال هذه 
ال�شبهة {ئىئىیی} ووجهه �أن فـي الآكل �أجزاء �أ�صلية و�أجزاء ف�ضلية، 
وفـ���ي الم�أكول كذل���ك، والأجزاء الأ�صلية للآكل هي ما كان له قبل الأكل والله بكل 
�شيء عليم يعلم الأ�صلي من الف�ضليّ فـيجمع الأجزاء الأ�صلية للآكل وينفخ فـيها 

روحه، ويجمع الأجزاء الأ�صلية للم�أكول وينفخ فـيها روحه)1(.

4- يقول ال�شيخ المجل�سي فـي كتابه بحار الأنوار، ج7:

)اعل���م �أن الق���ول بالمع���اد الج�سماني ممن اتف���ق عليه جميع الملّين�ي� وهو من 
�ضروريات الدين ومنكره خارج عن دائرة الم�سلمين(.

5- ومنه���م العلام���ة الحلي �آي���ة الله فـي العالمن�ي� H �أي�ضاً فـي �شرحه على 
التجريد فـي �شرح فقرة )ولا يجب �إعادة فوا�ضل المكلف( حيث قال:

�أق���ول اختل���ف النا�س��� فـ���ي المكلف، ما ه���و على مذه���ب الأوائ���ل، والن�صارى 
والتنا�سخي���ة والغزالي من الأ�شاعرة، وابن اله�ضي���م من الكرامية، وجماعة من 
الإمامي���ة وال�صوفـي���ة. ومنها ق���ول جماعة م���ن المحققين: �أن المكل���ف هو �أجزاء 

)1( بحار الأنوار: ج7، �ص23.
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�أ�صلي���ة فـ���ي هذا الب���دن، لا يتطرق �إليه���ا الزي���ادة والنق�صان و�إنم���ا تقعان فـي 
الأج���زاء الم�ضاف �إليها، �إذا عرفت هذا فنقول الواجب فـي المعاد، هو �إعادة تلك 
الأج���زاء الأ�صلية �أو النف�س��� المجردة مع الأجزاء الأ�صلية �أم���ا الأج�سام المت�صلة 

بتلك الأجزاء فلا يجب �إعادتها بعينها.

فانظ���ر �إلى كلامه H كيف يُ����صرّح ب�أن المعاد هو الأج���زاء الأ�صلية وينفـي 
عود الأعرا�ض والأجزاء الغريبة ويعبر عنها بالأج�سام)1(.

H علماء فـي زمن ال�شيخ لاأوحد
من �أيّد المعاد الج�سماني

1- قال العلامة ميرزا ح�سن ال�شهير بـ)كوهر(:

يُجي���ب ع���ن �شبه���ة الأكل والم�أكول ف����إن الآكل لا ي����أكل من الم�أك���ول �إلا �أجزائه 
الف�ضلية و�أما الأجزاء الأ�صلية التي هي حقيقة ج�سم المكلف ف�إنها لا تكون غذاء 

للآكل لأنها فوق ها�ضمته.

وبالجمل���ة فالذي يعود هو حقيقة ج�سم المكلف ال���ذي لا يطرىء عليه الزيادة 
والنق�صان فـي كونه هو هو، فلا يخرجه عما هو عليه عرو�ض العوار�ض كالطفولية 

وال�صبا والمراهقة وال�شيخوخة.

2- ق���ال ال�سي���د كاظ���م الح�سين���ي الر�شتي فـ���ي ر�سالته )اعتق���اده فـي المعاد 
ي���وم القيامة(: عندما �سئل: ن�ستدعي م���ن جنابك العالي �أن تبين لنا المختار من 

اعتقادكم فـي المعاد هل هو ج�سماني �أو روحاني؟

)1( المخزن ال�سابع فـي المعاد وما يتعلق به �ص88، فـي كتاب ر�سائل مهمة فـي التوحيد والحكمة.
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ق���ال ال�سي���د: )�أعل���م �أن المختار عندنا م���ا �أجمع عليه الم�سلم���ون، فمن انتحل 
مذهباً من المذاهب التي �أتت به الأنبياء والمر�سلون، من القول بالمعاد الج�سماني 
والروح���اني معاً، وم���ن �أنكر المعاد الج�سماني، فقد خال���ف ال�ضرورة من الدين، 

وهو كافر ويجب قتله على اليقين()1(.

كذلك فـي كتاب الحجة البالغة لنف�س الم�ؤلف )ال�سيد كاظم الر�شتي( �ص100، 
ق���ال: )و�أما فـي المع���اد فنعتقد �أن الله �سبحانه يح����شر الأج�ساد والأرواح ويجعل 
الأرواح فـ���ي الأج�ساد الدنيوي���ة الموجودة فـي الدنيا المح�سو�س���ة المرئية الملمو�سة 
فـيبعثه���ا ي���وم القيامة ويجرى عليها الث���واب والعقاب ومن ادّع���ى �أن هذا البدن 

الدنياوي الموجود فـي الدنيا لن يبعث يوم القيامة فذلك كافر ملعون مردود(.

)1( ر�سالة الطيب البهبهاني: �ص97.
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$
ق���ال تع���الى: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ     پ     

ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ     ٺ  ٺٿ  ٿ      ٿ  ٿ  ٹ })1(.

الآية ال�شريفة تتحدث عن �إ�سراء النبي * �أي �سفره ليلًا من الم�سجد الحرام 
فـ���ي مك���ة المكرمة �إلى الم�سجد الأق����صى )فـي القد�س ال�شري���ف(، وقد كان هذا 

ال�سفر )الإ�سراء( مقدمة لمعراجه * �إلى ال�سماء.

وق���د لوحظ فـي ه���ذا ال�سفر �أنه تم فـي زمن قيا�سي حيث �أنّهُ لم ي�ستغرق �سوى 
ليلة واحدة وهذا �شيئاً �إعجازياً �إلهياً خارق للعادة.

وع���ن ه�شام ب���ن �سالم عن �أبي عب���دالله ÷ قال: جاء جبرائي���ل وميكائيل 
و�إ�سرافـي���ل بالر�ب�اق �إلى ر�سول الله * ف�أخ���ذ واحد باللج���ام وواحد بالركاب 
و�س���وى الآخر عليه ثيابه فت�ضع�ضعت البراق فلطمها جبرئيل ثم قال لها: ا�سكني 
يا براق فما ركبك نبي قبله ولا يركبك بعده مثله، قال: فرقت به ورفعته ارتفاعاً 
لي�س��� بالكثير ومع���ه جبرئيل يريه الآيات م���ن ال�سماء والأر�ض، ق���ال: فبينما �أنا 
فـ���ي م�سيري �إذ نادى من���اد عن يميني »يا محمد« فلم �أجب���ه ولم التفت �إليه، ثم 
نادى مناد عن ي�ساري »يا محمد« فلم �أجبه ولم التفت �إليه، ثم ا�ستقبلتني امر�أة 
كا�شف���ة عن ذراعيه���ا عليها من كل زينة الدنيا فقالت »ي���ا محمد« انظرني حتى 
�أكلم���ك فل���م التفت �إليها، ثم �س���رت ف�سمعت �صوتاً �أفزعني فج���اوزت، فنزل بي 
جبرئي���ل فق���ال: �صل، فنزلت و�صلي���ت، فقال لي: �أتدري �أي���ن �صليت؟ فقلت: لا، 
فقال �صليت بطور �سيناء حيث كلّم الله مو�سى تكليماً، ثم ركبت فم�ضينا ما �شاء 
الله ث���م قال: انزل ف����صل، فنزلت و�صليت فقال لي: �أت���دري �أين �صليت؟ فقلت: 

)1( �سورة الإ�سراء: �آية 1.
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لا، فق���ال: �صليت فـي بيت لحم، وبيت لحم بناحية بيت المقد�س حيث ولد عي�سى 
بن مريم، ثم ركبت فم�ضينا حتى �أتينا �إلى بيت المقد�س فربطت البراق بالحلقة 
الت���ي كانت الأنبياء تربطه بها فدخلت الم�سجد ومعي جبرئيل �إلى جانبي فوجدنا 
�إبراهي���م ومو�سى وعي�سى فـيمن �شاء الله من �أنبي���اء الله قد جمعوا �إلّي و�أقيمت 
ال�صل���وات ولا �أ����شك �إلّا وجبرئي���ل يتقدمنا، فلم���ا ا�ستوّا �أخ���ذ جبرئيل بع�ضدي 
فقدمن���ي ف�أممتهم ولا فخر، ثم �أت���اني الخازن بثلاثة �أواني �أن���اء فـيه لبن و�أناء 
فـي���ه ماء و�أناء فـيه خمر، ف�سمعت قائلًا يق���ول: �إن �أخذ الماء غرق وغرقت �أمته، 
و�إن �أخ���ذ الخمر غ���وى وغويت �أمته، و�إن �أخذ اللبن ه���دى وهديت �أمُته، ف�أخذت 
اللبن ف�شربت منه، فقال جبرئيل هديت وهديت �أمتك، فقال لي: ماذا ر�أيت فـي 
م�سر�ي�ك؟ قلت: ناداني مناد ع���ن يميني، فقال: اواجبته؟ فقل���ت: لا، ولم التفت 
�إليه، فقال: ذلك داعي اليهود ولو �أجبته لتهودت �أمُتك من بعدك، ثم قال: ماذا 
ر�أيت؟ قلت: ناداني مناد عن ي�ساري، فقال: اواجبته؟ فقلت: لا، ولم التفت �إليه، 
فق���ال: ذلك داعي الن�صارى لو �أجبته لتن����صرت �أُمتك من بعدك، ثم قال: ماذا 
ا�ستقبل���ك؟ فقل���ت: لقيت امر�أة كا�شف���ة عن ذراعيها عليها م���ن كل زينة الدنيا، 
فق���ال: يا محمد انظرني حت���ى �أكلمك، فقال لي: �أفكلمتها؟ فقلت: لم �أكلمها ولم 
التف���ت �إليه���ا، فقال: تلك الدنيا ول���و كلمتها لاختارت �أُمت���ك الدنيا على الآخرة، 
وقلت: �سمعت �صوتاً �أفزعني فقال لي جبرئيل: �أت�سمع يا محمد؟ قلت: نعم، قال 
هذه �صخرة قذفتها عن �شفـير جهنم منذ �سبعين �سنة فهذا حين ا�ستقرت، قال: 
فما �ضحك ر�سول الله * حتي قب�ض، ف�صعد جبرئيل و�صعدت معه �إلى ال�سماء.

ڀ   پ      پ      پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    }
ڀ } فكلم���ة )�أ�سرى( فـي الآية ت�شير �إلى وقوع ال�سفر ليلًا، لأن )الإ�سراء( 
فـ���ي لغ���ة العرب ي�ستخ���دم للدلالة عل���ى ال�سفر الليل���ي، فـيما يطلق عل���ى ال�سفر 

النهاري كلمة )�سير(.
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وكلمة )ليلًا( جاءت فـي الآية ت�أكيداً لكلمة )�أ�سرى( �إلّا �أنها تريد �أن تبّني �أن 
�سفر ر�سول الله * قد تم فـي ليلة واحدة فقط.

ر ب�أكثر من  عل���ى الرغم من �أن الم�ساف���ة بين الم�سجد الحرام وبيت المقد�س تقدَّ
مائ���ة فر�سخ، وب����شروط موا�صلات ذلك الزمان، كان �إنج���از هذا ال�سفر يتطلب 

�أياماً بل و�أ�سابيع، لا �أن يقع فـي ليلةٍ واحدة فقط.

كم���ا �أن الآية ق���د كرّمت ر�سول الله * ب�إطلاق و����صف العبودية عليه فقالت 
)عب���ده( للدلال���ة على مراق���ي الطاعة والعبودي���ة التي قطعه���ا الر�سول * لله 
تب���ارك وتعالى حتى ا�ستحق �شرف )الإ�سراء( حي���ث لم ي�سجد جبين ر�سول الله 
* ل�شيء �سوى الله، ولم يطع * ما عداه، وقد بذل كل و�سعه، وخطا كل خطوة 

فـي �سبيل مر�ضاته تعالى.

كذل���ك تفـيد كلمة )عبد( فـي الآية، �أنّ �سفر الإ�سراء قد وقع فـي اليقظة، و�أن 
ر�س���ول الله * �ساف���ر بج�سمه وروحه مع���اً و�أنّ الإ�سراء لم يك���ن �سفراً روحانياً 
معنوي���اً وح�س���ب، لأن الإ�سراء �إذا كان بالروح فهو لا يع���دوا �أن يكون حالة �شبيهة 
بحالة الر�ؤية فـي المنام، ولكن كلمة )عبد( فـي الآية تدل على �أن ر�سول الله * 

قد �سافر بج�سمه وروحه لأن )عبد( معنى يُطلق على الروح والج�سد معاً.

لق���د كان الهدف من ه���ذا ال�سفر الإعجازي �أن ي�شاه���د ر�سول الله * �آيات 
العظم���ة الإلهية، وقد ا�ستمر ال�سف���ر الإ�سراء �إلى المعراج �صع���وداً فـي ال�سموات 
لتحقي���ق ه���ذا الغر�ض وه���و �أن تمتل���ئ روح ر�سول الله * �أكر�ث� بدلائل العظمة 
الرباني���ة، و�آيات الله فـي ال�سموات، ولتج���د روحه ال�سامية فـي هذه الآيات زخماً 

�إ�ضافـياً يوظفه * فـي هداية النا�س �إلى رب ال�سموات والأر�ض.

كم���ا �إنّ ر�سول الله * على عظمة معرفته بالله وبجا�ل�ل �آياته الأبدية �إلّا �أنّ 
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من ر�أى لي�س كمن �سمع، وهذا المعنى )ر�ؤية الآيات( تحقق فـي الإ�سراء والمعراج، 
ونق���ر�أ فـي �سورة النجم التي تلت �سورة الإ�سراء وتحدثت عن المعراج قوله تعالى 

{ ہ   ہ    ہ  ہ  ھ  ھ }.

هن���اك رواية ع���ن الإمام ال����صادق ÷ عندما �سئل عن �سب���ب المعراج قال 
÷: »�إن الله لا يو�صف بمكان، ولا يجري عليه زمان، ولكنه عز وجل �أراد �أن 
ي����شرف به ملائكته و�سكان �سماواته، يكرمه���م بم�شاهدته، ويريه من عجائب 

عظمته ما يخبر به بعد هبوطه«)1(.

)1( تف�سير البرهان، المجلد)2(، �ص200.
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- ثاني افتراء: �إنكار ال�شيخ الأوحد H المعراج الج�سماني:
ن�س���ب �إلى ال�شيخ الأوحد  H �أنه يقول بالمع���راج الروحاني دون الج�سماني، 

�أي �أن النبي * عرج بروحه فقط.

يقول العلامة ميرزا مو�سى الاحقاقي H فـي كتابه )�إحقاق الحق(، »والذي 
نعتقده وندين به )و�إنكاره �إنكار ل�ضرورة الدين(«:

�أن نبين���ا محم���د بن عب���دالله بن عبدالمطل���ب المتولد من �آمنة بن���ت وهب فـي 
مك���ة، والذي ي�أكل وي�شرب ويم�شي فـي الأ�سواق و�سكك مكة والمدينة، وكان يحوي 
مق���داراً من الأر�ض، ع���رج فـي تلك الليلة بروحه وج�س���ده الظاهري ال�شخ�صي، 
وهيكل���ه الب�شري الدنيوي المح�سو�س المب����صر الملمو�س، مع ثيابه وعمامته ونعليه، 
وج���از الك���رات و�صعد �إلى ال�سم���وات وخرق الحج���ب وال�سرادق���ات، وو�صل �إلى 
العر�ش���، و�شرف���ه وزينه، و�صع���د �إلى �إلى مقام قاب قو�سين، لحك���م وم�صالح لا 
تع���د ولا تح�صى، راجعة لنف�س���ه ال�شريفة، وراجعة �إلى الخل���ق ودرك جميع تلك 
الم�صالح والحكم ربما يكون خارجاً عن طوق الب�شر، فمن �أنكر عروجه * بهذا 

البدن وهذا الج�سم فعليه لعنة الله ولعنة اللاعنين.

يقول المولى ميرزا مو�سى الاحقاقيH ولكن من اتهم ال�شيخ الأوحد ب�إنكاره 
المعراج الروحاني دون الج�سماني هما:

1- ملا ر�ضا الهمداني: فـي ر�سالته )هدية النملة(.

2- جناب الملا جعفر الا�ستربادي: فـي ر�سالته )حياة الأرواح(.

�أ- الاته���ام الأول من قِبل ملا ر�ضا الهمداني فـي ر�سالته )هدية النملة( قال: 
قال���ت ال�شيخي���ة بما هو لفظ ال�شيخ فـ���ي ر�سالته الم�سماة بالقطيفـي���ة �أو الر�شتية 

والترديد مني لعدم ح�ضور الكتاب.
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قال: �أنه * لما �أراد العروج �ألقى فـي كل كرة ما منها، و�ألقى ترابه فـي التراب 
ومائ���ه فـي الماء، وهوائه فـي الهواء، وناره فـي الن���ار، وكل قب�ضة من ال�سماء فـي 
تل���ك ال�سماء، ثم لما رجع �أخ���ذ من كل كرة ما �ألقى فـيها، و�صرح بمثله فـي جميع 

كتبه.

1- �أول �إ�شكال على ملا ر�ضا الهمداني كيف يدعي ويقول: بما هو لفظ ال�شيخ 
بلا خوف ولا رهب من الله وانتهاكه حرمة العلماء.

وه���ذه العبارة التي ذكرها لي�س���ت بعبارة ال�شيخ الأوح���د، لا بعينها ولا بمثلها 
وم�ضمونها.

2- �أم���ا جناب الملا جعفر الا�ستربادي قال فـي كتابه )حياة الأرواح( بعد نقل 
عب���ارة ال�شيخ الأوحد H من الر�سالة القطيفـية يق���ول: )لا يخفى �أن مقت�ضى 
كلمات���ه ال�سابقة عروج الجوهر الن���وري المكنون الكامن فـي هذا الج�سم، كما هو 

مذهبه فـي المعاد(.

ومن�����شأ ا�شتباه هذا و�أمثاله �إنما هو العبارة التي فـ���ي ر�سالته القطيفـية حيث 
، ولم يدقق���وا النظر فـي �ساب���ق العبارة وما  �أنه���م لم يفهم���وا المق����صود مما عّرب
ت�أخ���ر، ولم يراجعوا ر�سائله و�ساير ت�صنيفاته وهي تنادي ب�أعلى �صوتها بالمعراج 

الج�سماني.

ولاثب���ات ذل���ك وبي���ان ا�شتب���اه الم�شتبهن�ي� �سننق���ل عباير م���ن تل���ك الر�سالة 
)القطيفـية( بطولها، وتو�ضيح المق�صود منها بحول الله وقوته.
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ر�أي ال�شيخ الأوحد H فـي المعراج الج�سماني:
قال ال�شيخ الأوحد الاح�سائي رحمه الله فـي »الر�سالة القطيفـية«)1( فـي جواب 
ال�س����ؤال عن حقيقة المعراج: �أقول: �أن حقيق���ة المعراج هو العروج على ظاهره ولا 
جهل فـيه، و�إنما الجهل فـي معرفة ج�سد النبي *، وفـي معرفة الأفاعيل الإلهية، 
وفـ���ي معرفة الخرق والالتيام، فنقول: اعل���م �أن الله �سبحانه خلق قلوب الم�ؤمنين 
م���ن فا����ضل طينة ج�سم محمد و�أه���ل بيته b. والفا�ضل �إذا �أطل���ق فـي الأخبار 
وفـي عباير العارفـين بالأ�سرار يراد به ال�شعاع، وهو واحد من �سبعين. مثلًا ج�سم 
النب���ي * قر�ص ال�شم�س، وقلوب �شيعتهم خلقوا من ال�شعاع الواقع على الأر�ض 
من قر�ص ال�شم�س، ف�إذا عرفت هذا عرفت �أنه ي�صعد بج�سمه ولا يكون خرق ولا 
الالتيام. بقي ����شيء وهو �أنا نقول: الج�سم هو كذلك ولكنه لب�س ال�صور الب�شرية 
الت���ي تح�س وهي متج�س���دة، وحكمها حكم �سائر الأج�س���ام الجمادية، وال�صعود 
به���ا يلزم منه الخرق والالتيام. ونجيب: ب�أن ال�صورة الب�شرية عند �إرادة �صعوده 
يج���وز فـيها احتمالان فـي الواقع هما �سواء، وفـي الظاهر الأول �أبعد من العقول، 

والآخر �أقرب.

فالأول �أن ال�صاعد كلما �صعد �ألقى منه عند كل رتبة ما منها فـيها، مثلًا �إذا 
�أراد تج���اوز كرة الهواء �ألقى ما فـي���ه من الهواء فـيها، و�إذا �أراد تجاوز كرة النار 
�ألق���ى م���ا فـيه منها فـيه���ا، و�إذا رجع �أخذ ماله من كرة النار، ف����إذا و�صل الهواء 
�أخ���ذ ماله من اله���واء، لا يقال: على هذا �أن هذا قول: بع���روج الروح خا�صة لأنه 
�إذا �ألقى ما فـيه عند كل رتبة لم ي�صل منه �إلا الروح، لأنا نقول: �أنا لو قلنا بذلك 
فالمراد بها �أعرا�ض ذلك، لأن ذوات تلك لو �ألقيها بطلت بنيته بالكلية، فـيجب �أن 

)1( المجلد الأول من »جوامع الكلم« لل�شيخ الأوحد.
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يكون ذلك موتاً، لأن القائلين بعروج الروح يقولون: �أن بنيته باقية لا تتفكك و�إنما 
مرادن���ا �أن الج�سم بالن�سبة �إلى عالم الف�س���اد يتلطف �إذا �صعد �إلى عالم الكون، 

و�إلا فهو على ما هو عليه من التج�سد والتخطيط.

والث���اني �أن ال����صورة الب�شرية التي هي المقدار والتخطي���ط تابعة للج�سم فـي 
لطافت���ه وكثافت���ه، ف�إن المل���ك الأعظم مثل جبرئي���ل �إذا خرج فـي ����صورة الب�شر 
ك����صورة دحي���ة ابن خليفة الكلبي، يخرج بقدر دحية، مع �أنه يملأ ما بين ال�سماء 
والأر�ض��� ول���و �شاء حينئذ دخ���ل فـي ثقب الإب���رة و�أ�صغر، لأن الأج�س���ام اللطيفة 
النوراني���ة تك���ون بحكم الأرواح لا تزاح���م فـيها ولا ت�ضايق، وله���ذا يبلغ المع�صوم 
÷ من م�شرق الدنيا �إلى مغربها فـي �أقل من طرفة عين ولا ي�ستغربه ال�سامع 

وهذا هو ذلك بعينه، فافهم، انتهى محل الحاجة من كلامه.

دفاع ميرزا مو�سى H عن هذه ال�شبهة:
ولن����شر الآن �إلى تو�ضي���ح بع�ض عبائره، ثم نتوج���ه �إلى مق�صوده ومراده منها 
ب�أوف���ى بي���ان، قوله: اعل���م �أن الله خل���ق قلوب الم�ؤمنن�ي� من فا����ضل طينة ج�سم 
محم���د و�أه���ل بيته b ال���خ. ت�أ�سى فـي قوله: م���ن فا�ضل طينته بق���ول بقية الله 
حجة بن الح�سن f: »اللهم �إن �شيعتنا خلقوا من فا�ضل طينتنا وعجنوا بماء 
ولايتن���ا«، والم���راد من الفا����ضل كما هو �صرح ب���ه �أي�ضاً ال�شعاع، كم���ا هو �صريح 
ق���ول �أمير الم�ؤمنين ÷: فـي العوالم وريا�ض��� الجنان عن ابن عبا�س قال: قال 
�أمر�ي� الم�ؤمنن�ي� ÷: »اتق���وا فرا�سة الم�ؤمن، ف�إن���ه ينظر بن���ور الله« قال: قلت: 
 ، ي���ا �أمير الم�ؤمنين كي���ف ينظر بنور الله؟ قال: »لأنا خلقنا من ن���ور الله عزَّ وجلَّ
وخل���ق �شيعتن���ا من �شعاع نورنا«. ول���و كان المراد منه معناه اللغوي لزم �أن يكونوا 
م���ع �شيعتهم من �سنخ وجن�س واحد، والح���ال �أن طينتهم بقدرهم لا تزيد عليهم 
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حت���ى يجعل لغيرهم فـيها ن�صب. وفـي خبر الكافـي عن �أبي عبدالله ÷: »لم 
يجع���ل لأح���د فـ���ي مث���ل الذي خلقن���ا منه ن�صي���ب«، وتف�صيل ذل���ك: �أن الله عزَّ 
وج���لَّ خلق المع�صومن�ي� الأربعة ع�شر �صل���وات الله عليهم �أجمعن�ي�، ثم خلق من 
�شعاع نور �أج�سامهم حقائق الأنبياء ون�سبة حقائق الأنبياء �إلى �أج�سامهم كن�سبة 
ن���ور ال�شم�س �إليه���ا وهي الواحد من �سبعن�ي�، كما هو ��شأن الآث���ار �إذا ن�سبت �إلى 
م�ؤثراته���ا،  وال�صف���ة �إلى مو�صوفها، وذل���ك لأن كل �شيء ذو �سبع���ة يعني: مربع 
الكيفـي���ة الحرارة والرطوبة والر�ب�ودة واليبو�سة، ومثلث الكي���ان الج�سم والروح 
والنف�س���. ف�إذا ن�سب الم�ؤث���ر والمو�صوف �إلى مرتبة �أنزل منها وهي ال�صفة والأثر، 
وه���ي المرتب���ة الثانية كان �سبعين، لأن ال�سبعة فـي المرتب���ة الثانية �سبعون، كما �أن 
ال�سبعة التي هي فـي مرتبة الآحاد �إذا نزلت �إلى مرتبة الع�شرات �صارت �سبعين. 
ثم خلق من �شعاع نور الأنبياء حقائق ال�شيعة بالمعنى الأعم، و�إلى هذا يدل الخبر 
المروي فـي ريا�ض الجنان عن جابر عن عبدالله الأن�صاري قال: قلت لر�سول الله 
*: �أول ����شيء خلق الله ما ه���و؟ فقال: »نور نبيك يا جاب���ر خلقه الله ثم خلق 
منه كل خير«، �إلى �أن قال: »ثم نظر �إليه بعين الهيبة فر�شح ذلك النور وقطر 
من���ه مائة و�أربع���ة وع�شرون �ألف قطرة، فخلق الله م���ن �أنفا�سها �أرواح الأولياء 
وال�شهداء وال�صالحين« الخبر. ثم خلق من �شعاع نور ال�شيعة الم�ؤمنين من الجن. 
وهكذا �إلى �آخر ال�سل�سلة الثمانية، وكل واحدة من هذه المراتب نور لما فوقها، �إلى 
�أن ينتهي �إلى نور الأنوار عليه ال�صلاة وال�سلام ما دام نور وظلام ومنير للمرتبة 
ال�سافل���ة �إلى �أن ينته���ي �إلى �أ�سف���ل المراتب، وهو الجماد، ويمتن���ع �أن ي�صل النور 

�إلى مق���ام منيره، ويتجاوز عن ح���ده. �إذ كل واحد منها يقر�أ حروف نف�سه { ڈ  
ژ   ژ ڑ  ڑ  ک })1( ويقول الأمير ÷: »�إنما تحد الأدوات �أنف�سها وت�شير 

)1( �سورة ال�صافات: �آية 164.
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الآلات �إلى نظائره���ا«، ول���ذا حرم عل���ى جميع المراتب من الجم���اد �إلى الأنبياء 
تمني رتبة �أهل بيت الع�صمة والطهارة. والأخبار الناطقة بذلك متظافرة.

الدلي���ل الأول:  يلزم على ذلك انقلاب الحقائق. يعني: يجوز �أن يخرج النور 
فـي حال كونه نوراً عن النورية، والمنير حال كونه منيراً عن المنيرية وهو محال.

والدلي���ل الثاني: يل���زم �أن تكون النبوة والإمام���ة ك�سبيتين لا ارثيتين من الله 
عزّ وجل.

وه���ذا هو الم���راد مما ذهب �إليه ال�شي���خ الأوحد: من ك���ون المع�صومين الأربعة 
ع�شر عللًا مادية)1( لم�ؤمني تمام الطبقات، لأنهم خلقوا من �شعاع نور �أج�سامهم، 
)1( �أما كونهم عليهم ال�سلام علة مادية فلأن كل ما فـي الكون من �أ�شعة �أنوارهم ومظاهر �أ�سرارهم ومن 
فـي  الداخلة  الأ�شياء  ت�سبيحاتهم. فمواد  فـي  �أ�صوات خطاباتهم  و�أنوارهم ومن مبد�أ  �أظلالهم  عكو�سات 

حيز الإمكان والأكوان من �أ�شعتهم المنف�صلة من �أنوارهم والأخبار الواردة بهذا المعنى كثيرة جداً.
منها ما ذكره ملا �أحمد بن ملا مح�سن الكا�شاني فـي الينبوع ناقلًا له عن الريا�ض عن �أبي جعفر ÷  	
�أنه قال لمن �س�أله »كان الله ولا �شيء غيره ولا معلوم ولا مجهول ف�أول ما ابتدء من خلق خلقه �أن خلق محمداً 
* وخلقنا �أهل البيت معه من نوره وعظمته. ف�أوقفنا �أظلة خ�ضراء بين يديه حيث لا �سماء ولا �أر�ض ولا 
مكان ولا ليل ولا نهار ولا �شم�س ولا قمر يف�صل نورنا من نور ربنا ك�شعاع ال�شم�س من ال�شم�س ن�سبح الله 
تعالى ونقد�سه ونحمده ونعبده حق عبادته ثم بدا الله تعالى عز وجل �أن يخلق المكان فخلقه وكتب على 
المكان لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله علي �أمير الم�ؤمنين و�صيه به �أيدته ون�صرته ثم خلق العر�ش فكتب على 
�سرادقات العر�ش مثل ذلك ثم خلق ال�سموات فكتب على �أطرافها مثل ذلك ثم خلق الجنة والنار، فكتب 
عليها مثل ذلك ثم خلق الملائكة و�أ�سكنهم ال�سماء ثم تراءى لهم الله تعالى و�أخذ عليهم الميثاق له بالربوبية 
ولمحمد * بالنبوة ولعلي ÷ بالولاية فا�ضطربت فرائ�ص الملائكة ف�سخط على الملائكة واحتجب عنهم 
�أخذ عليهم وي�س�ألونه الر�ضا فر�ضى  فلاذوا بالعر�ش �سبع �سنين ي�ستجيرون الله من �سخطه ويقرون بما 
عنهم بعدما �أقروا بذلك و�أ�سكنهم بذلك الإقرار ال�سماء واخت�صهم لنف�سه واختارهم لعبادته ثم �أمر الله 
تعالى �أنوارنا �أن ت�سبح ف�سبحت ف�سبحوا بت�سبيحنا ولولا ت�سبيح �أنوارنا ما دروا كيف ي�سبحون الله ولا كيف 
يقد�سونه ثم �إن الله عز وجل خلق الهواء فكتب عليه لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله علي �أمير الم�ؤمنين به 
�أيدته ون�صرته ثم خلق الجن و�أك�سنهم الهواء و�أخذ الميثاق منهم بالربوبية ولمحمد * بالنبوة ولعلي ÷ 
بالولاية ف�أقر منهم من �أقر وجحد منهم من جحد ف�أول من جحد �إبلي�س لعنه الله فختم له بال�شقاوة وما 
�صار �إليه ثم �أمر الله تعالى عز وجل �أنوارنا �أن ت�سبح ف�سبحت ف�سبحوا بت�سبيحنا ولولا ذلك لما دروا كيف 
ي�سبحون الله ثم خلق الله الأر�ض فكتب على �أطرافها لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله علي �أمير الم�ؤمنين به 
�أيدته ون�صرته فبذلك يا جابر قامت ال�سموات بغير عمد وثبتت الأر�ض ثم خلق الله تعالى �آدم من �أديم 
الأر�ض ف�سواه ونفخ فيه من روحه ثم �أخرج ذريته من �صلبه ف�أخذ عليهم الميثاق له بالربوبية ولمحمد * 
بالنبوة ولعلي ÷ بالولاية �أقر منهم من �أقر وجحد منهم من جحد فكنا �أول من �أقر بذلك ثم قال لمحمد 
وعزتي وجلالي وعلو ��شأني لولاك ولولا علي وعترتكما الهادون المهديون الرا�شدون ما خلقت الجنة والنار 
ولا المكان ولا الأر�ض ولا ال�سماء ولا الملائكة ولا خلقاً يعبدني يا محمد �أنت خليلي وحبيبي و�صفيي وخيرتي 
من خلقي �أحب الخلق �إليَّ و�أول من ابتد�أت �إخراجه من خلقي ثم من بعدك ال�صديق علياً �أمير الم�ؤمنين 
و�صيك به �أيدتك ون�صرتك وجعلته العروة الوثقى ونور �أوليائي ومنار الهدى ثم ه�ؤلاء الهداة المهتدون من 
�أجلكم ابتد�أت خلق ما خلقت و�أنتم خيار خلقي فيما بيني وبين خلقي خلقتكم من نور عظمتي واحتجبت 
بكم عمن �سواكم من خلقي وجعلتكم �أ�ستقبل بكم و�أ�س�أل بكم وكل �شيء هالك �إلا وجهي و�أنتم وجهي لا 
تبيدون ولا تهلكون ولا يبيد ولا يهلك من تولاكم ومن ا�ستقبلني بغيركم فقد �ضل وهوى« بحار الأنوار، ج: 25 

�ص17-19( الحديث )نجاة الهالكين �ص 78-77(.
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وكفاره���ا �أي�ضاً، لأنهم خلقوا من عك�س �شعاعهم على التف�صيل الآتي �إن�شاء الله. 
قول���ه: بقي ����شيء وهو �أنا نقول الج�س���م هو كذلك ولكنه لب�س��� ال�صورة الب�شرية 
الت���ي تح�س وهي متج�س���دة، وحكمها حكم �سائر الأج�س���ام الجمادية، وال�صعود 
بها ي�ستلزم منه الخرق والالتيام الخ. مراده �أن النبي * عرج بج�سمه ال�شريف 
�إلى ال�سم���وات، ولم يل���زم منه الخ���رق والالتي���ام، لأن ج�سمه ال�شري���ف علة لكل 
الأ�شياء والأفلاك منها، وهو �ألطف منها قطعاً، و�إلا لما كان علة )لولاك لما خلقت 
الأفا�ل�ك(، والأج���زاء الفلكية عند محاذات ج�سم���ه ال�شريف وقت العروج تفنى 
كفن���اء النور عند ظهور منيره، وج�سمه ال�شري���ف عند المحاذات يقوم مقام تلك 
الأج���زاء فـي �إي����صال الفـيو�ضات ال�سفلي���ات، فلا يلزم خ���رق ولا التيام، و�إن لم 
يكون���ا محالين، كما �أعلى الله مقامه ي����صرح بجوازهما، ويكثر القول فـيمن قال 
بمحاليتهم���ا فـي كثير من م�صنفات���ه، وننقل عبائره منها فـي مقالة مخ�صو�صة، 
ويقول: �أن القول بالمحالية قول الزنادقة والفلا�سفة. ومثال عروجه من دون خرق 
والتيام نفوذ �شعاع ال�شم�س من الزجاج والبلور، والحرارة من ال�صخرة  والقدر، 
فلك���ون ال�شعاع �ألطف من الزجاج والبلور، وكذلك الحرارة من ال�صخرة والقدر 
لم يمن���ع الزجاج والبلور م���ن نفوذه. وكذلك ال�صخرة والق���در وما فـيه من الماء 
وغر�ي�ه من نف���وذ الحرارة، �إذ الكثيف لي�س له قوة منع نف���وذ اللطيف، وهو ينفذ 
من الكثيف دائماً، ولا يلزم الخرق والالتيام، ولما كانت ال�صورة الب�شرية التي هي 
الن�سبة بين النبي * وبين الأ�شياء الثقيلة ال�سفلية، ومقت�ضاها الخرق والالتيام 
لأنها مركب���ة من العنا�صر الأربعة ال�سفلية تحت فل���ك القمر. ومقت�ضى العن�صر 
ال�سفل���ي الثقلية والخرق، �ألقى وقت المعراج تلك الن�سبة التي هي الثقيلة والجمود 
المركب���ة من العنا�صر ال�سفلية تحت فلك القم���ر، الموجبة للخرق والالتيام، وعرج 
يعني �ألقى كل واحد من عنا�صر تلك الن�سبة وهي الجمود والثقلية فـي كرته، �ألقى 
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فـ���ي كرة التراب تراب تلك الن�سبة، وفـي ك���رة الماء ماء تلك الن�سبة، وكرة الهواء 
ه���واء تلك الن�سبة، وكرة النار نار تلك الن�سبة وعرج. ولما نزل �أخذ كل واحد منها 
مم���ا �ألقي فـيها، لا �أن���ه �ألقى فـي تلك الكرات عنا�صر ج�سمه ال�شريف، كما توهم 
م���ن كلماته �إذ �أولًا عنا�صر ج�سمه ال�شري���ف لي�ست م�أخوذة من تلك الكرات حتى 

يلقيها فـيها، لأنها خلقت قبل خلق الكرات بالألف عام.

وثانياً لو كان يلقيها فـيها لزمه * الموت فكيف عرج وهو ي�صرح بذلك بقوله: 
لأن���ا نق���ول: �أنا لو قلن���ا بذلك، �أي �إلق���اء عنا�صر ج�سمه فـي الك���رات فالمراد بها 
�أعرا�ض ذلك، لأن ذوات تلك لو القيها بطلت بنيته بالكلية. فـيجب �أن يكون ذلك 
موت���اً الخ. فظهر �أن مراده هو م���ا ذكرناه من �إلقاء عنا�صر تلك الن�سبة التي هي 
الثقلي���ة والجمود الم�أخوذة من ك���رات تحت فلك القمر فـيه���ا، لا عنا�صر ج�سمه 
ال�شريف وج�سده اللطيف، كما توهمه من لاحظ له فـي التحقيق، وتكلم عليه بما 
لا يليق فتنبه يا �أيها الأخ ال�شقيق، جعل الله لك التوفـيق خير رفـيق، والتقوى خيز 

زاد الطريق.

ولتو�ضيح كلام ال�شيخ الأوحد H كما بينها العلامة ميرزا مو�سى الا�سكوئي 
فـي كتابه )�إحقاق الحق(:

يق���ول ال�شيخ الأوحدH: �أن حقيقة المع���راج هو العروج على ظاهره ولا جهل 
فـي���ه، و�إنم���ا الجهل فـي معرفة ج�سد النبي * وفـ���ي معرفة الخرق والالتيام)1( 
و�إذا �س�أل �أحد كيف عرج النبي * بج�سمه ال�شريف �إلى ال�سموات ولم يلزم منه 

الخرق والالتيام؟

نقول: لأن ج�سمه ال�شريف علة لكل الأ�شياء، والأفلاك من الأ�شياء وهو �ألطف 

)1( الخرق والالتيام: يعني ال�شق والالتحام �أو الف�صل والو�صل.



49

مها قطعاً، و�إلّا لما كان علة )لولاك لما خلقت الأفلاك( بمعنى �أنّ جميع المخلوقات 
خُلقت من �شعاع نور محمد * و�أهل بيته الطاهرين b، والأجزاء الفلكية عند 
مح���اذاة ج�سمه ال�شريف وقت الع���روج تفنى كفناء الن���ور )ال�شعاع( عند ظهور 
منيره )ال�شم�س���(، وج�سمه ال�شريف عند المحاذات يقوم مقام تلك الأجزاء فـي 

�إي�صال تلك الفـيو�ضات �إلى ال�سفليات فلا يلزم خرق ولا التيام.

ومثل على ذلك: نفوذ �شعاع ال�شم�س من الزجاج والبلور، فلكون ال�شعاع �ألطف 
م���ن الزجاج والبل���ور، لم يمنع الزجاج والبلور من نف���وذه �إذ الكثيف لي�س له قوة 

منع نفوذ اللطيف، وهو ينفذ من الكثيف دائماً ولا يلزم الخرق والالتيام.

و�إذا �س�أل���ت كيف ا�ستطاع النبي * العروج بج�سمه ال�شريف، وال�صعود بهذا 
الج�سم يُلزم منه الخرق والالتيام؟

الإجاب���ة عل���ى هذا ال�س�ؤال ه���و عندما عرج النبي * بج�سم���ه لب�س ال�صورة 
الب�شري���ة التي تح�س��� وهي متج�سدة، وحكمه���ا حكم �سائر الأج�س���ام، وال�صعود 
به���ا يُل���زم منه الخرق والالتي���ام، ولكن بما �أن ال�صورة الب�شري���ة هي الن�سبة بين 
النبي * وبين الأ�شياء الثقيلة ال�سفلية ومقت�ضاها الخرق والالتيام لأنها مركبة 
م���ن العنا����صر الأربعة ال�سفلية تح���ت الفلك، ومقت�ضى العن����صر ال�سفلي الثقلية 
والخ���رق، �ألقى وقت المعراج تل���ك الن�سبة التي هي الثقلي���ة المركبة من العنا�صر 
ال�سفلي���ة تحت فلك القمر الموجبة للخ���رق والالتيام، ف�ألقى كل واحد من عنا�صر 
تل���ك الن�سبة فـ���ي كرته، �ألقى فـي كرة التراب تراب تل���ك الن�سبة، وفـي كرة الماء 
م���اء تل���ك الن�سبة، وفـي ك���رة الهواء هواء تل���ك الن�سبة، وفـي ك���رة النار نار تلك 
الن�سب���ة، �أي بمعنى �آخر �ألقى عنا�صر ال�صورة الب�شرية التي �ألب�سها، لا �أنه �ألقى 

عنا�صر ج�سمه ال�شريف ف�إنّ ذلك يُلزم الموت.
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كم���ا �أن عنا�صر ج�سمه ال�شريف لي�ست م�أخوذة م���ن تلك الكرات حتى يلقيها 
فـيه���ا لأنها خُلقت قبل خلق الكرات ب�آلاف ال�سنين، ثم لو كان يلقيها فـيها لبطلت 

بنيته بالكلية فـيجب �أن يكون ذلك موتاً.

�إذن ن�ستفـيد من هذا الكلام �أن الر�سول الأعظم * ا�ستطاع العروج بج�سمه 
ال�شريف ل�سببين:

�أولهما: �أنّ ج�سمه ال�شريف علة لكل المخلوقات.

ثانيهم���ا: �أنه �ألقى عنا�صر ال�صورة الب�شرية المركبة من العنا�صر الأربعة فـي 
كراتها، لا عنا�صر ج�سمه ال�شريف.

ال�شيخ الأوحد H �صرح فـي موارد متعددة من م�صنفاته بجواز وقوع الخرق 
والالتئام، وعدم امتناع حدوثه:

1- فـي كتاب �شرح الزيارة الجامعة ج3، �ص129:

قال ال�شيخ الأوحد H: »�صعد النبي * ليلة المعراج بج�سمه ال�شريف مع ما 
فـيه من الب�شرية الكثيفة وبثيابه التي عليه، ولم يمنعه ذلك عن اختراق ال�سموات 
والحج���ب )حجب الأنوار( لقلّة ما فـيه من الكثافة، �ألا تراه يقف فـي ال�شم�س ولا 
يك���ون له ظل، مع �أنّ ثياب���ه عليه، لا�ضمحلالها فـي عظي���م نوريته، وكذلك حكم 

 .b أهل بيته الثلاثة ع�شر المع�صومين�

ومث���ال ذلك: �أنك ل���و و�ضعت مثقالًا من التراب فـي مثقال م���ن الماء �أو �أقل �أو 
�أكثر بقليل كان الماء كدراً لكدورة كثافة التراب، ولو و�ضعت مثقال التراب المذكور 
فـي البحر المحيط �سواء. نعم... لو نظرت �إلى مثقال التراب فـي قدره من البحر 
المحي���ط قبل تموّجه وا�ستهلاكه �أدركته، كذلك هم b حال تعلق الب�شرية تدرك 
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منه���م م���ا تلب�ست ب���ه الكثافة الب�شري���ة حال �إرادته���م، والآن لم يري���دوا التلبّ�س 
وخلعوها فـي �أ�صولها«.

2- قال �أي�ضاً فـي �شرح العر�شية ج2، �ص301:

»م���ا معنى المنع من تداخل الأج�سام؟! والمن���ع من الخرق والالتئام؟! والملائكة 
وال�شياطن�ي� تخترق ال�سم���وات و�سيدنا ر�س���ول الله * �صعد بج�سم���ه ال�شريف 
بثيابه وعمامت���ه ونعليه، و�إدري�س ÷ رفعه الله بج�سم���ه �إلى ال�سماء، وعي�سى 
÷ رفعه الله �إليه بج�سمه.. ف�أين امتناع تداخل الأج�سام؟ و�أين امتناع الخرق 

والالتئام؟
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$
قال تعالى: { ھ  ھ  ے  ے })1(.

الآية ال�شريفة تتحدث عن �أمرين:

1- قرب وقو يوم القيامة، وهذا لا يعنينا بالمو�ضوع.

2- والأم���ر الثاني تتحدث عن معجزة ان�شق���اق القمر، والذي يدلّل على قدرة 
البارئ عز وجل، والتي تفوق كل �شيء، وكذلك ف�إنه دلالة على �صدق دعوة الر�سول 

الأعظم * قال تعالى: { ھ  ھ  ے  ے }.

فـ���ي المجم���ع عن ابن عبّا�س اجتم���ع الم�شركون �إلى ر�س���ول الله * فقالوا: �إن 
كنت �صادقاً ف�شقّ لنا القمر فرقتين، فقال لهم ر�سول الله *: �إن فعلت ت�ؤمنون؟ 
قال���وا: نعم، وكان���ت ليلة بدر ف�س�أل ربّه �أن يعطيه ما قال���وا فان�شقّ القمر فرقتين 

ور�سول الله * ينادي يا فلان يا فلان يا فلان ا�شهدوا.

وعن جبير بن مطعم ان�شق القمر على عهد ر�سول الله * حتى �صار فرقتين 
عل���ى هذا الجبل وعلى هذا الجبل فقال نا�س �سحرنا محمد *. فقال رجل: �إن 

كان �سحركم فلم ي�سحر النا�س كلهم.

ورواه القّم���ي عن ال�صادق ÷ بنحو �آخر وفيه ما فيه قال فـي المجمع و�إنما 
ذك���ر �سبحانه اقر�ت�اب ال�ساعة مع ان�شق���اق القمر من علامة نب���وّة نبينا ونبوّته 

وزمانه من �آيات اقتراب ال�ساعة)2(.

)1( �سورة القمر: �آية 1.
)2( تف�سير ال�صافـي: ج5، �ص99، تف�سير البيان: ج9، �ص310.
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- ثالث افتراء: �إنكاره ال�شق القمري المرئي الحقيقي للنبي *:
يج���ب الاعتق���اد �أن هذا القمر المرئ���ي المنير الذي له الطل���وع والأفول والإنارة 
والخ�سوف بعينه هو الذي �شقه النبي * بقدرة الله تعالى وم�شيئته، هذا المقدار 
متف���ق عليه الم�سلمين و�ضروريه���م، فمن اعتقد هذا المقدار فقد �أقر بالمعجزة �أما 
كيفـية ال�شق هو محل الخلاف، هل القمر ان�شق فـي محله ثم التئم �أو بقي ن�صفه 
فـ���ي ال�سماء ون�صفه نزل �إلى الأر�ض؟ �أو ن���زل الن�صفان �إلى الأر�ض ن�صف على 

ال�صفا ون�صف على المروة؟

كذل���ك نف�س��� القمر هل هو ثابت فـي الفل���ك الأول �أو �أنه كرة فـي الهواء ولي�س 
هن���اك فل���ك؟ كذا �سائر الاختلافات من وقوع ال�شق فـي �أي ليلة و�أي �شهر فـي �أي 

�سنة وهكذا.

ولم يع���رف من �أه���ل �شرعنا خلاف فـي �شق هذا القم���ر ال�سماوي �إلا ما ن�سبه 
ملا ر�ضا الواعظ الهم���داني �إلى ال�شيخ الأوحد الاح�سائي )مدر�سي( ب�أنه: �أنكر 

�شق هذا القمر، واعترف ب�شق �صورة قمر محدث فـي الهواء غير هذا القمر.

- ال�شبهة: 
قال فـي ر�سالته هدية النملة: ومن فروع �إنكارهم للمعراج الج�سماني �إنكارهم 
����شق القمر، حيث قال ال�شيخ فـي الموا�ضع المذكورة: �أن الخرق والالتيام فـي مادة 
الفل���ك ممتنع���ان ولكن ر�س���ول الله * حجب عن الخلق ����ضوء القمر ال�سماوي 
و�أظه���ر للنا�س��� �صورة قمر فـ���ي الهواء و�شقه���ا، فلم يكن ال�شق فـ���ي مادة القمر 
وج�سم���ه، وه���ذا كما ترى �صريح فـي مقالة �أبي جه���ل التي حكاها الله تعالى فـي 

قوله {ۓ  ڭ  ڭ  ڭ     ڭ  ۇ  ۇ }، انتهى.
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ما قاله ال�شيخ الأوحد فـي الر�سالة القطيفـية:
ق���ال ال�شيخ الأوحد فـي المجل���د الأول من كتاب )جوامع الكل���م( فـي الر�سالة 
القطيفـية فـي ال�صفحة 129 فـي جواب ال�س�ؤال عن كيفـية نزول النجم وان�شقاق 

القمر، بعد بيان كيفـية نزول جبرائيل ÷:

)و�أم���ا نزول النجم والقم���ر للمعجز فـينتزع القوي �صاح���ب المعجز ب�أمر الله 
تعالى �صورة النجم والقمر مع ما فـيه من النور �إلى المو�ضع الذي �أراد، و�إذا �أراد 
رده رجعت تلك ال�صورة مع ما فـيها من النور �إلى المادة �أعني مادة النجم، والقمر 
حن�ي� انتزع منها ال�صورة والنور لا ترى لأنه���ا حينئذ م�ساوية للفلك الحامل لها، 
و�إنما ا�ستبانت منه بذلك، ف�إذا ردت انطبقت على المادة كما كان، كما �إذا التفت 
الخي���ال �إلى ����شيء غائب وانتزع من���ه �صورته ف�إذا ر�آه �صاح���ب الخيال انطبقت 

�صورة الخيال على المرئي وهذا �إن�شاء الله ظاهر(.

هذه العبارة هي التي �أرادها الواعظ الهمداني بقوله: قال ال�شيخ فـي الموا�ضع 
المذك���ورة، فانظ���ر وت�أمل فيها وك���رر النظر بالدقة هلى ترى فيه���ا �إ�شارة �إلى ما 
ذك���ره، وفـي �أي مو�ضع من كلامه هذا ق���ال: �إن ر�سول الله* حجب عن الخلق 

�ضوء القمر ال�سماوي و�أظهر للنا�س �صورة قمر فـي الهواء و�شقها؟

ه���ل هذه �سيرة الأ�صح���اب فـي نقل عبارات وكلمات بع�ضه���م عن بع�ض؟ �إذن 
ال�شي���خ الأوحد H ي�ؤمن بالمعجزة ولا ينكره���ا كما هو فـي �صريح كلامه ولكنه 
ي���رى فـي تحليل ه���ذه المعجزة ر�أي���اً خا�صاً مف���اده �أنه لا ����ضرورة لان�شقاق نف�س 
الج�س���م المادي للقمر، ويكف���ي انتزاع �صورة القمر مع كام���ل �ضوئه و�شقها �أمام 
النا�س���، وه���ذا ن�ص كلام���ه كما ذكر فـي المجل���د الأول من )جوام���ع الكلم( فـي 

الر�سالة القطيفية.
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:Hرد ال�شبهة من قِبل العلامة الجليل الحاج ميرزا مو�سى الا�سكوئي -
يقول مر�ي�زا مو�سى الاحقاقيH: يعني من هذه العب���ارة )�أي عبارة ال�شيخ 
الأوحد( �أن النبي * الذي هو �صاحب القوة الكاملة انتزع ب�أمر من الله �سبحانه 
����صورة القمر الموج���ود المرئي فـي ال�سماء الأولى، وه���ي الا�ستدارة مع ما فيه من 
النور المرئي الموجود، و�شق تلك ال�صورة وهي الا�ستدارة وذلك النور الموجود فـي 
القم���ر، و�أم���ا مادة القمر التي هي قطعة من الفل���ك الأول على مذاق �أهل الهيئة 
فا�ل� يلزم �شقها، لأن القمر فـي �أنظار النا�س هو النور مع الا�ستدارة، وهم �أرادوا 
����شق ما هو قم���ر فـي نظرهم، واعتق���دوا عدم تمكن النبي * م���ن ذلك ف�شقه 
له���م، ثم �أن مادته وهي القطعة المخ�صو�صة من الفل���ك الأول لي�ست بقمر، ولذا 
بع���د انت���زاع ال�صورة والنور ما يبقي له �أثر، بل ت�س���اوي تلك القطعة المخ�صو�صة 
م���ع �سائر قط���ع ال�سم���اء الأولى، ولا يبق���ى لها امتي���از عنها بوج���ه، �إذ الامتياز 
والت�شخ����ص والتعيين �إنما هو بال�صورة والنور وهم���ا انتزعا، ثم لما ردهما النبي 
* �إلى محلهم���ا وهو القطعة المخ�صو�صة وهي الم���ادة امتازت تلك القطعة عن 
غيره���ا، وظهر القمر فـي ال�سماء و�سمي بذل���ك، �ألا ترى �إذا وقع الك�سوف الكلي 
وحالت الأر�ض بينه وبين ال�شم�س و�إ�شراقها �أفا�ضتها على القمر لا يبقى منه �أثر، 
بل ربما لا يقال لتلك القطعة �أنها قمر، والحال �أن مادته لم تتغير، ونزع ال�صورة 
عن المادة عند المعجز القوي لي�س ب�أمر عزيز، �ألم تر �إلى �صورتي ال�سبعين اللتين 
فـي م�سن���د الم�أمون لما �أمرهما الر�ضا ÷، كيف قام���ا فافتر�سا خادم الم�أمون 
ث���م رجعا ب�أمره ÷ �أي����ضاً �سورتين فـي م�سند الم�أمون؟ وكذل���ك �صورة ال�سبع 
الت���ي كانت فـي م�سند المتوكل ف�صورة ال�سب���ع هي التي انتزعت و�صارت �أ�سداً ثم 
رجعت وانطبقت على المادة، و�أما المادة وهي الم�سند فبقت على حالها لم تتحرك، 
فيمكن �أن يقال: �أن القمر ا�سم لل�صورة والنور، و�إطلاقه على مادته وهي القطعة 
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المخ�صو����صة بالتبعية، يعني بلحاظ �أنها محل عرو�ضهما، ولذا انتزعهما �صاحب 
القوة الكاملة و�شقهما ولم ي�شق المادة.

- بيان كيفية �شق القمر:
و�أم���ا بيانه كيفية ����شق القمر ب�أن ر�سول الله * انتزع م���ن القمر �صورته مع 
م���ا فيه من النور ف�شقه فلي�س لامتناع الخ���رق والالتيام عنده �أو عدم قدرته * 
عل���ى �شق م���ادة القمر وهي القطعة م���ن الفلك، �إذ يقول فـي ح���ق النبي وقدرته 
* ب�أعظ���م من ذلك و�أن �شقه القمر بحي���ث لا يلزم منه خلل فـي �سير الأفلاك 
ونظم الع���الم عنده * من �أ�سهل الأ�شياء و�أهونها لدي���ه و�أولاده الطاهرين، �إذ 
هو �صاحب القوة الكاملة ومظهر قدرته �سبحانه وفوارة قدره، بل لو كان فـي �شق 
الم���ادة �إعجاز واحد وهو الت�صرف فـي ال�سماء فف���ي �شق ال�صورة �إعجازان ذلك 
ون���زع ال�صورة ع���ن المادة الذي هو يعد م���ن المحال، بل كان بيان���ه بتلك الكيفية 
و�شق���ه * ال����صورة والنور دون المادة لجهات عديدة منه���ا: �أن قري�شاً وغيرهم 
طلبوا منه * �شق القمر وهو يح�صل ب�شق �صورة الا�ستدارة مع ما فيه من النور 
ولا يحتاج �إلى �شق المادة، ومنها �أنه * لو كان ي�شق القمر بمادته و�صورته ونوره 
ل���كان �إنكارهم للمعجز واعترا�ضهم �أ�شد و�أكثر، �إذ لو �شق بمادته و�صورته ونوره 
ون���زل �إلى الأر�ض��� كل���ه �أو بع�ضه لا يخلو نزول���ه من �صورتين: نزول���ه بعر�ضه �أي 
وجهه ونزوله بعمقه، وب�أي ال�صورتين لو كان نازلًا ما كان يرون �أهل مكة غيرهم 
�إلا ن���وراً محيطاً بهم من كل جان���ب، �أو قطعة نور فوق ر�ؤو�سهم لي�س له نهاية، �إذ 
القم���ر م�ساحة وجهه على قول �أهل الهيئة على قدر ثلثي الأر�ض وعمقه �أي ثخنه 
عل���ى ثخن الفلك، وهو فـي الأخب���ار خم�سمائة عام على كل حال فلا يرون �صورة 
قمر لا فـي الأر�ض ولا فـي الهواء بل ر�أوا نوراً محيطاً بهم �أو فوق ر�ؤو�سهم، وقالوا 
�أن محمداً * لم يتمكن من �شق القمر بل عجز من ذلك و�سحر �أعيننا ب�إظهار 
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النور �أو مثله فـي الأر�ض �أو فوق ر�ؤو�سنا فلذا لم ي�شق القمر بمادته بل �شق ما هو 
القمر فـي عرفهم وهو ال�صورة مع ما فيه من النور �أنزله �إلى الأر�ض، بحيث ر�آه 
�أهل مكة المعظمة و�سائر البلاد والآفاق، و�أمن كثير لاعتقادهم �أن ال�سحر لا ي�ؤثر 
فـي ال�سم���اء، وزاد فـي �شقوة كثير ك�أبي جهل ونظائره وقالوا: �سحر م�ستمر، ولم 
يقول���وا: �أنه لم ي�شق، وبهذه الكيفي���ة بعينها نزول النجم وتعلقه على جدار مولانا 

ومولى الكونين �أمير الم�ؤمنين عليه ال�صلاة وال�سلام من �أول الليلة �إلى الفجر.
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- رابعاً: المعقولات الخم�س عند الحكماء:
تحقي���ق العلامة مر�ي�زا مو�سى الاحقاقي H فـي المعق���ولات الخم�س عند 

الحكماء، والتحقيق فـي بطلانه وتق�سيماته:

تق���رر عن���د الفلا�سف���ة والمناطق���ة المتقدمن�ي� والمت�أخرين عل���ى �أن الوجودات 
الذهنية تنق�سم �إلى خم�س �أق�سام:

1- واجب الوجود لذاته وهو الذات الأحدية جلّ وعلا.
2- واجب الوجود لغيره وهو وجود المعلول وقت وجود علته.

3- ممتنع الوجود لذاته وهو �شريك الباري الذهني.
4- ممتنع الوجود لغيره وهو وجود المعلول وقت عدم وجود علته.
5- ممكن)1( الوجود لذاته كالممكنات )�أي وجود ما �سوى الله(.

ولم يقول���وا ممكن الوجود لغيره بل قالوا بعدم وجود الممكن لغيره زعماً منهم 
�أنه لو �صحّ لزم انقلاب الحقائق وهو محال على زعمهم.

ا�ستدلالهم على ذلك:
�إن الممك���ن قبل وجوده �أم���ا واجد �أو ممتنع، ف�إن كان ممكناً للغير لزم انقلاب 
الواج���ب �أو الممتن���ع �إلى الممكن وانقلاب الحقائق محال، فلا ب���د �أن يكون وجود 

الممكن لذاته.

هذا الدليل، وهذا الا�ستدلال باطل لعدة �أ�سباب وهي:
:H يقول المولى ميرزا مو�سى الاحقاقي

1- �أنه���م )الفلا�سفة( جعلوا وجود الحق ق�سيماً لوجود الممكن والممتنع، فـيحنئذ 

)1( الممكن هو المخلوق يمكن �أن ينوجد ويمكن �أن ينعدم.
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يلزم �أن يكون بين واجب الوجود لذاته وبين �سائر الأق�سام جهة جامعة بينهما 
متميزة بما يخت�ص لكل واحد من الأق�سام كالوجود والامتناع والإمكان، ومن 
البديه���ي �أن هذا ي�ستل���زم تركيبة �سبحانه مما به الا�شتراك وهو الوجود وما 
ب���ه الامتياز وهو الوجوب، وكل مركباً محت���اج فقير وهو ممتنع من الأزل عز 

وجل.

2- �إن الق�سم���ة لا تك���ون �إلا م���ن بعد انتزاع المق�س���م من تلك الأق�س���ام و�إدراكه، 
وتلزمه المنا�سبة بين المدرِك والمدرَك، و�إلا لزم �أن يدرك كل �شيء وهو وا�ضح 
الف�س���اد لما نرى وجداناً �أن المب�صرات مدركة بالب�صر لما بينهما من المنا�سبة 
لا بال�سمع كذلك الأ�صوات تدرك بال�سمع للمنا�سبة بينهما لا بالب�صر لعدمها، 
ولا منا�سبة قطعاً بين الواجب والممكن والممتنع، �إذ الواجب هو الغنى المطلق، 
والممك���ن هو الفقير ال�صرف، والمحتاج المح�ض���، والممتنع هو العدم ال�صرف 

الذي لا يت�صور بنحو من �أنحاء الوجود

3- �إن الم���راد م���ن الممكن بالذات ما هو؟ �إن كان الم���راد منه �أن �إمكانه من نف�سه 
كما هو الظاهر من كلامهم لا ب�إيجاد الغير فهو واجب الوجود لا الممكن، و�إن 

كان المراد منه �أنه ممكن ب�إيجاد الغير فما معنى لذاته؟

4- �إن الممكن قبل �إيجاده هل كان �شيئاً �أم لا؟ ف�إن كان �شيئاً لزم �أن يكون قديماً 
و�إيجاد القديم محال �إذ لا يتغير بوجه، و�إن لم يكن �شيئاً قبل �إيجاده وبالحركة 
الإيجادي���ة وج���د كان ممكن الوجود بغيره �إذ لي�س ل���ه قبل �إيجاده ذكر بوجه 

من الوجوه.

ثم �أ�ضاف العلامة ميرزا مو�سى الاحقاقي H زيادة على ما ذكر بما هذا لفظه:

�إن ال�شيء بوجود علته وعدمه لا يخرج عن الإمكان، فت�سميته واجباً �أو ممتنعاً 
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�إن كان من باب الا�صطلاح فلا م�شاحة )ولا �إ�شكال( فيه، و�إن كان بح�سب الواقع 
فه���و بمعزل ع���ن التحقيق وعن البطلان بمكان، لأن الممكن���ات كلها قبل وجودها 
ممتنع���ة لعدم علته التامة، وبعد وجودها واجب���ة لوجودها، وذلك م�ستلزم �أن لا 

يكون فـي الوجود �شيء ممكن وال�ضرورة قا�ضية ببطلانه.

وعل���ى ما تقدم لا يكون وج���ود الواجب)1( الذاتي داخلًا فـ���ي التق�سيم، وذلك 
لا�ستلزام وجود جهة جامعة تدعى بالمق�سم ت�شمل القديم والحادث.

م الموجود �إلى الواجب والممكن والممتنع، �إما �أن قديماً �أو  فهذا المق�سم الذي ق�سَّ
حادثاً �إذ لا ثالث بينهما ولا ثالث معهما. 

ف�إذا قلتم بالأول اقت�ضى تعدد القدماء المتفق على بطلانه.

و�إن قلت���م بالثاني �أي �أن هذا المق�سم الذي ي�شمل القديم والحادث حادثاً، لزم 
�إحاطة الحادث بالقديم الأزلي، وهذا �أي�ضاً �أف�سد من الأول.

قال الإمام علي ÷: »ومن �أ�شار �إليه فقد حدّه، ومن حدّه فقد عدّه، ومن 
نه، ومن قال )علام( فق���د �أخلى منه، كائن لا عن حدث،  ق���ال )في���م( فقد �صمَّ

موجود لا عن عدم، مع كل �شيء لا بمقارنة، وغير كل ذلك لا بمزايلة«)2(.

ث���م �إن ما ذكروه من الا�ستدلال على عدم وج���ود الممكن بالغير بلزوم انقلاب 
الحقائ���ق وهو محال فـيه، على �أنه ن�سب���ة عجز �إلى الله القادر على كل �شيء، �إن 
انقلاب حقيقة �إلى حقيقة �أخرى ممكن لي�س بمحال لا �سيما على القادر المتعال، 

)1( الواجب �سبحانه يُعرف ب�أنه لا كيف له ولا �شبه له ولا مثل له، و�أنّه لا يُدرك كُنهُهُ، ولا تُعلمُ �صفته، ولا يحاط 
�إدراك �صفته، فهو يُعرف  به علماً، و�أنّ كل مُدرَك فهو غيرهُ، فيُعرف ب�أنهُ لا �سبيل �إلى اكتناهه، ولا �إلى 
الواجب الحق، والمجهول المطلق )�شرح  مِثلنا، فهو  �إلا  ف�إنّا لا نعرف  لنا،  ف به  بالجهل به، فذلك ما تعرَّ

الفوائد، ج1، �ص92(.
)2( نهج البلاغة: الخطبة الأولى.
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قال الله �سبحان���ه {ییییئجئحئمئى})1( ك�إمكان 
وجوده���ا وعدمها، ولو كان مح���الًا عليه �سبحانه لزم �سلب الق���درة التي هي من 
ال�صفات الذاتية الم�ستلزم لنفـي الذات �إذ هي هي بلا مغايرة بل هو قادر فـي كل 
وق���ت وحال على �أن يجعل الممتنع ممكناً كما يقول �أمير الم�ؤمنين ÷ فـي دعاء 
ي���وم الجمعة: »الحمد لله الذي لا من �شيء كان ولا من �شيء كوّن ما قد كان«، 
ويجعل الممكن ممتنعاً، �أنه على كل �شيء قدير، ولي�س للأ�شياء امتناع من قدرته 
�سبحان���ه عليه���ا كما يق���ول ÷ فـي ذلك الدع���اء �أي�ضاً، لك���ن لا يجعل الممكن 

ممتنعاً لاقت�ضاء حكمه وم�صالحه ذلك.

نع���م، �إن كان م���راد الحكماء من محالي���ة انقلاب الحقائ���ق �إلى حقائق �آخر 
انقلاب القديم �إلى الحادث �أو العك�س ف�صحيح.

كذل���ك �إن �أرادوا �أن الممتن���ع حال كونه ممتنعاً غير ممك���ن لا يمكن �أن ينقلب 
ممكناً، لكن القرائن القطعية ت�شهد على عدم �إرادتهم كلا من المعنيين.

ف���الأولى فـي التق�سيم �أن يق���ال �إنما يقال له ب�شيء �شيئان واجب الوجود لذاته 
وممك���ن الوجود لغيره ال�شامل )لواج���ب الوجود لغيره وممتنع الوجود لغيره( �إذ 
هم���ا من �أق�سامه و�أف���راده، و�أما ممتنع الوجود لذاته �إن كان �شيئاً فهو داخل فـي 
التق�سي���م ومن �أق�سام الممكن لغيره، و�إن لم يكن �شيئاً فلي�س بداخل فـي التق�سيم. 
وق���د �أ�شرنا �إلي���ه �سابق���اً، �إذن ا�ستطاع المولى ميرزا مو�س���ى الاحقاقي H من 
�أبط���ال م���ا �أ�س�سه المتكلمون من تق�سيم الأ�شي���اء �إلى الخم�سة والقول بعدم وجود 

الممكن بالغير ومن �إثبات ح�صر التق�سيم فـي اثنين ووجود الممكن بالغير.

�أما ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي H لا يقول بتق�سيم الوجودات �إلى 

)1( �سورة الزخرف: الآية 60.



63

واج���ب الوجود وممكن الوجود وممتنع الوجود لا�ستل���زام ذلك المفا�سد المذكور، 
بل يقول:

�إن الله تع���الى موج���ود وغير الله موج���ود، لكن لي�س هن���اك ا�شتراك لا لفظي 
ولا معن���ى ولا حقيق���ة، ومجاز بين وجود الحق الذاتي ووج���ود غيره فوجود الحق 
الذات���ي غر�ي� داخل فـي التق�سيم لأنه عين ذاته و�أم���ا قولنا الله موجود �إنما ذلك 
يق���ع على العنوان والظهور الح���ادث لا القديم فلولا الموجودات المخلوقة ما علمنا 
�أن���ه تعالى موج���ود، �إذاً لي�س هنالك ا�ر�ت�شاك ب�أي نوع من �أن���واع الا�شتراك بين 

وجود الله تعالى القديم وبين ما �سواه �أبداً.

- ما هو ر�أي ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي H بتق�سيم القوم؟
يرى ال�شيخ الأوحد خلاف هذا التق�سيم وما هو عليه، فر�أيه فـي ذلك قوله فـي 

الفائدة الثانية من كتاب �شرح الفوائد ج1، فـي بيان الوجود:

�أقول: يعني فـي بيان تق�سيم ما ي�سمى هذا الا�سم عند الطالبين لمطلق معرفته 
وبيان ر�سمه �سواء كان لذاته �أو لعنوانه، قلت: اعلم �أن الذي يعبر عنه عند الطلب 

معرفة الوجود.

�أق���ول: يعن���ي �إذا �أراد ر�سمه ب����شيء يعرف به عند الطلب �س���واء كان بحده �أو 
ر�سم���ه �أم بتعريف عنوانه كما فـي الواجب، لأن���ه المجهول المطلق والواجب الحق 
ولا يع���رف �إلّا بما و�صف ب���ه نف�سه، و�إذا و�صف نف�سه كان ذلك الو�صف من جملة 

مخلوقاته وهو تعالى لا يعرف بمخلوقاته ولا ب�شيء من �صفاتهم.

ال�شيخ يق�سم الوجود �إلى ثلاثة �أق�سام:

1- �صانع وهو الواجب تعالى.
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)1( �سورة ف�صلت: الآية 53.

2- �صنع وهو فعله.

3- م�صنوع وهو ما �سوى الله �سبحانه من م�صنوعاته.

ف���ر�أي ال�شي���خ �أحمد الاح�سائي �أعلى الله مقامه فـ���ي وجود الحق لا كما ذهب 
�إلي���ه الفلا�سفة من جعل وجود الحق ق�سيماً لوجود الممكن والممتنع، فوجود الحق 
تب���ارك وتعالى عند ال�شيخ �إنم���ا ذلك على العنوان والظه���ور والتجلي للحق، �أما 
وج���وده الذات���ي فلا يكون داخلًا فـ���ي التق�سيم لذا قال �س���واء كان لذاته كما فـي 
الممك���ن �أو لعنوانه كما فـي الواجب، ف�إطلاق لفظ الوجود على الله تبارك وتعالى 

يقع على العنوان والظهور من الآيات فـي الآفاق والأنف�س قوله تعالى {ئو 
ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېئى })1(.

وعل���ى ذلك لا يكون وجود الحق داخلًا فـي التق�سيم من تق�سيم الوجودات �إلى 
واجب الوجود وممكن الوجود وممتنع الوجود وذلك لعدم وجود جهة جامعة بين 

القديم والحادث.
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الم�صادر والمراجع
1- القر�آن الكريم.

2- الر�سائل المهمة فـي التوحيد والحكمة - ميرزا ح�سن ال�شهير بـ)كَوهر(.
3- التحقيق فـي مدر�سة الأوحد - ميرزا عبدالر�سول الحائري.

4- حق اليقين فـي معرفة �أ�صول الدين - ال�سيد عبدالله �شبر.
5- �شرح الزيارة الجامعة الكبيرة - ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي )الأوحد(.

6- مدخل �إلى فل�سفة ال�شيخ الاح�سائي - الميرزا ح�سن فيو�ضات.
7- �إحقاق الحق - العلامة ميرزا مو�سى الحائري الاحقاقي.

8- ر�سالة الطبيب البهبهاني - ال�سيد كاظم الح�سيني الر�شتي.
9- الحجة البالغة - ال�سيد كاظم الح�سيني الر�شتي.

10- تو�ضيح الوا�ضحات - المولى ميرزا عبدالر�سول الاحقاقي الحائري.
11- حياة النف�س - العلامة ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي.

12- بحار الأنوار - العلامة ال�شيخ محمد باقر المجل�سي.
13- جوامع الكلم - ال�شيخ �أحمد بن زين الدين الاح�سائي.

14- تف�سير البرهان - لل�سيد ها�شم البحراني.
15- تف�سير ال�صافـي - الفي�ض الكا�شاني.

16- مجمع البيان فـي تف�سير القر�آن - للطبر�سي.
17- �شرح حياة الأرواح - المولى ميرزا ح�سن ال�شهير بـ)كَوهر(.

18- كنز العمال - للمتقي الهندي.
19- نهج البلاغة - محمد عبده.

20- دليل المتحيرين - ال�سيد كاظم الح�سيني الر�شتي.

21- �شرح الفوائد - ال�شخ �أحمد زين الدين الإح�سائي.
22- نجاة الهالكين - ال�شيخ محمد بو خم�سين.
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