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كلمة و�إهداء
$

الحمد لله وكفى و�سلامه على عباده الذين ا�صطفى محمد و�آله 
ال�شرفا المنزلين �شيعتهم الجنان والغرفا، وبعد...

فهذه مجموعة من المقالات كنت قد كتبتها لمجلة الفجر ال�صادق 
التي �أن��شأها وكلأها ورعاها المولى المبرور المغفور له خادم ال�شريعة 
الغ���راء الميرزا عبدالر�سول الحائري لاإحقاق���ي �أعلى الله مقامه، 
تناول���ت فيها موا�ضي���ع متعددة فـ���ي منا�سبات مختلف���ة ح�سب ما 
كان يعه���د �إلي �آنذاك. ث���م �أردفتها بمجموعة �أخ���رى من المقالات 
الت���ي كتبتها حديثاً وفـي نف�س المقا�صد �أي�ضاً و�ضممتها �إليها لتكون 

الفائدة �أعم والمنفعة �أتم.
ول�س���ت �أج���د �أولى �أن �أه���دي �إلي���ه ه���ذه ال�صفحات م���ن روحه 
الطاه���رة لأنها كانت �إح���دى ح�سناته وهو �أحق بها طيب الله ثراه، 
راجي���اً من الله �سبحانه القب���ول و�أن ينفع بها و�أن يجعلها ذخيرتي 

يوم �ألقاه ويتقبلها بقبول ح�سن �إنه �أرحم الراحمين.

عبداللطيف حمزة الجريدان
الكويت 10 محرم 1439هـ

ك�������ل�������م�������ة و�إه������������������������داء
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�شاء الله �أن يراني قتيلًا
هذه الفقرة المباركة ذكرها مهجة الزهراء �أبو عبدالله الح�سين 
�صل���وات الله و�سلامه علي���ه حينما ��سأله �أخ���وه محمد بن الحنفية 
ع���ن �سبب خروجه �إلى العراق، ث���م �أردف روحي فداه حينما ��سأله 
�أي�ضاً عن �سبب �إخراجه الن�سوة الفاطميات معه فقال »�شاء الله �أن 

يراهن �سبايا«.

 وق���د ا�شتب���ه على كثير م���ن النا�س فه���م و�إدراك ه���ذه العبارة 
وغيرها من العبارات المماثلة الواردة عن �أهل بيت الع�صمة �صلوات 
الله عليه���م حتى ظنوا �أنها تفي���د معنى الجبر و�أن الله �سبحانه ما 
دام ه���و الذي �شاء �أن يراه قتيلًا و�أن ي���رى ن�ساءه �سبايا ف�أي ف�ضل 
ل���ه ÷ فـي القتل ولهن فـي ال�سبي ولي����س لهم جميعاً م�شيئة ولا 
دخ���ل فيم���ا ح�صل له���م وجرى عليه���م ولا ي�ستطيع���ون �أن يمتنعوا 
ع���ن �أ�سباب القتل وال�سب���ي و�إنما هم �أدوات مح�ض���ة بيد خالقهم 
ي�صرفهم ويدبرهم كيف ي�شاء بلا قدرة ولا ا�ستطاعة على الامتناع 

وفعل خلاف م�شيئة الله فيهم.

مع �أني عل���ى يقين من �أن هذه الفئة من النا�س كثيراً ما يقر�أون 

�شاء الله �أن يراني قتيلًا
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قول �أئمتهم عليهم ال�سلام كما فـي قول لاإمام ال�صادق ÷ »لا 
جبر ولا تفوي�ض ولكن �أمر بين �أمرين«)1(.

وكم���ا فـي قول لاإم���ام الر�ض���ا ÷: »�إن الله تع���الى لم يطع 
ب�إك���راه ولم يع�ص��� بغلب���ة، ولم يهمل العباد فـي ملك���ه، هو المالك 
لما ملكهم والقادر على ما �أقدرهم عليه«)2(، ويدركون من كلامهم 
عليه���م ال�س�ل�ام بكل �سهول���ة وي�س���ر �أن هناك م�شيئ���ة لله وم�شيئة 
للعبد، و�إرادة لله و�إرادة للعبد، ولكنهم يلغون م�شيئة العبد و�إرادته 
فـي لاأفعال ال�صادرة عنه ويح�سبون �أنها �إنما م�شيئة واحدة و�إرادة 
واح���دة ه���ي م�شيئة الله و�إرادت���ه �إذا كانت هي الغالب���ة والظاهرة 

فيلتب�س عليهم حقيقة المطلب.

ونحن نق���ول تبعاً لأئمتنا �صلوات الله عليهم كما فـي قول لاإمام 
�أبي الح�سن الر�ضا ÷: »�إن لله �إرادتين وم�شيئتين، �إرادة حتم، 
و�إرادة عزم، ينهى وهو ي�شاء وي�أمر ولا ي�شاء، �أو ما ر�أيت �أنه نهى 
�آدم وزوجت���ه �أن ي����أكلا م���ن ال�شج���رة و�ش���اء ذلك، ول���و لم ي�ش�أ �أن 
ي����أكلا لما غلب���ت م�شيئتهما عل���ى م�شيئة الله، و�أم���ر �إبراهيم ÷ 

)1( �أ�صول الكافـي: ج1، �ص179.
)2( عيون �أخبار الر�ضا: ج1، �ص132.
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�أن يذب���ح �إ�سح���اق ولم ي�ش����أ �أن يذبح���ه، ولو �شاء لم���ا غلبت م�شيئة 
�إبراهيم م�شيئة الله«)1(.

فانظر كيف �صرح روحي فداه ب�أن لله �سبحانه وتعالى م�شيئتين: 
م�شيئ���ة حتم وم�شيئ���ة عزم، ف�أما الحتمية فه���ي التي حتم الله عز 
وج���ل عل���ى نف�س���ه بعدل���ه �أن يعط���ي كل ذي حق حق���ه وي�سوق �إلى 
كل مخل���وق رزقه وذل���ك بمقت�ضى الرحمة العام���ة ال�شاملة با�سمه 
)الرحم���ن(، فلا يظلم ربك �أحداً م�ؤمن���اً كان �أو منافقاً �أو كافراً، 
و�إن�سان���اً كان �أو حيوان���اً �أو نبات���اً �أو جم���اداً فالكل ي�أتي���ه رزقه بما 
تقت�ضي���ه قابليت���ه، ف�إبلي����س مث�ل�اً �أراد الكفر والع�صي���ان والتمرد 
عل���ى لاأوامر لاإلهية بقابليته، ف�شاء الرحم���ن ب�إرادته الحتمية �أن 
لا ي�سج���د، ولو �ش���اء ب�إرادته العزمي���ة �أن ي�سجد ل�سج���د، ولكن لم 
ي��شأ، لأن ال�سجدة وطاعة رب���ه خلاف قابليته و�سجيته وطبعه، فلو 
�ش���اء الله له ال�سج���ود بم�شيئته العزمية وه���و -�أي �إبلي�س- لا يريد 
ذل���ك ل���كان الله �سبحانه قد �أج�ب�ره على الطاعة ولي����س من ��شأنه 
الج�ب�ر والظلم )و�إنم���ا يحتاج �إلى الظلم ال�ضعي���ف(، ف�إذا عرفنا 
�أنه لا يك���ون �شيء فـي لاأر�ض ولا فـي ال�سم���اء �إلا ب�إرادته وم�شيئته 
�سبحانه، �سواء كان ذلك ال�شيء محبوباً عنده م�ستوجباً لر�ضاه، �أو 

)1( �أ�صول الكافـي: ج1، �ص170.

�شاء الله �أن يراني قتيلًا
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مبغو�ض���اً لديه م�ستوجباً ل�سخطه ونقمت���ه، علمنا �أنه تعالى فيا�ض 
مطل���ق وعطاء مح����ض { ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃڃ  ڃ  
چ   چ  چ  چ }) 1(، ف�أفا����ض على �إبلي�س ب�إرادته الحتمية 
عل���ى ما اقت�ض���اه طبعه، ولم ي�ش����أ بم�شيئته العزمي���ة )اللطف( �أن 
ي�سج���د، ه���ذا فـي حال المع�صي���ة و�أما فـي حالة الطاع���ة والانقياد 
فبم�شيئت���ه الحتمي���ة والعزمية مع���اً ف�ضلًا منه عز وج���ل للم�ؤمنين 

والم�ستعدي���ن لقبول ف�ضل���ه ولطف���ه {ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈ})2(، ف�أعم���ال العباد كلها �صادرة بم�شيئته، 

ف�إن كانت �سيئات فبم�شيئته الحتمية المعبر عنها بالترك والخذلان 
فق���ط، و�إذا كان���ت ح�سنات فبكلت���ا الم�شيئت�ي�ن ولاإرادتين بمنا�سبة 
ا�سمي���ه )الرحمن والرحيم( والمعبر عنهما بالمدد من جهة الم�شيئة 
الحتمية لاأولية، وباللطف من جهة الم�شيئة العزمية، وبعبارة �أخرى 
نقول �إن الله �سبحانه يفي�ض على الم�ؤمنين فـي �صالح عملهم بعدله 
وف�ضل���ه، وعلى الكاف���ر فـي �سوء فعله وعمل���ه بعدله فقط. ويترتب 
على هذا كله �أن الله تبارك وتعالى �أمر بالطاعة ولم ي��شأها للكافر 
بم�شيئته العزمي���ة لعدم قبوله وا�ستعداده و�ش���اء بم�شيئته الحتمية 

)1( �سورة لاإ�سراء: �آية 20.
)2( �سورة الجمعة: �آية 4.
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)بفي�ض���ه وم���دده( المع�صي���ة ل���ه ولم ي�أم���ر بها، فالحكي���م تبارك 
وتعالى يهدي من هو قابل للهداية وطالب لها بلطفه وكرمه، وي�ضل 
الظالم�ي�ن الذين لا يريدون الهداية فيعاملهم بعدله وهذا لاإ�ضلال 
من���ه �سبحانه الوارد فـي كث�ي�ر من لاآيات القر�آني���ة هو المعبر عنه 
كم���ا ذكرنا �سالفاً )بالترك والخذلان( وهو مقت�ضى م�شيئة الحتم 
الثانوي���ة المخت�ص���ة بالمعا�صي والذن���وب، ومن هنا نعل���م �أن جميع 
�أعم���ال لاإن�س���ان وحركاته و�سكنات���ه نابعة و�صادرة ع���ن اختياره، 
ووفق اختي���اره تجري م�شيئ���ة الله �سبحانه، وع���دم �إرادة لاإن�سان 
للعمل ظاهراً لا يوجب الجبر ولا يوجب عدم جريانه بالم�شيئة فكل 
�شيء قد تم اختياره من عالم الذر هناك عالم التكليف لاأول الذي 
تميز بموجبه الم�ؤمن من الكافر و�أ�صحاب الجنة من �أ�صحاب النار 
و�إن بعدت ال�شقة وطال المدى ون�سي ما اختار هناك فلا بد زن ي�أتي 
ب���كل ما اختاره فـي ه���ذا العالم هنا للزوم التطابق بين عالم الغيب 

وال�شادة والظاهر والباطن وذلك ت�أويل قوله تعالى: { ۀ  ۀ  
ۓ   ے   ے   ھ      ھ     ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ    
ۓ })1(، ف���الله �سبحانه لا يظلم لاإن�س���ان ولا يجبره على 
�أي �شيء فـي �أي مرحلة من مراحل وجوده وفـي �أي عالم من عوالم 

)1( �سورة لاأعراف: �آية 101.

�شاء الله �أن يراني قتيلًا
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تكوينه {ڃ  ڃ  ڃ   ڃ   چ  چچ  })1(، ف�إذا اختار طريق الخير 
تجتمع لاإرادتان معاً الحتمية والعزمية التي هي محبته لمن �أطاعوه 
عل���ى غير وجه لاإجبار، فيكون العبد فـي ال�شر فـي غير ر�ضاء الله 
وفـ���ي الخير فـي ر�ضائه، ولكنه فـي الحالتين )الخير وال�شر( يكون 
بم�شيئة الله، وال�شر بالحتمية فقط والخير بالإرادتين معاً، ولذلك 
ي�ضاع���ف الله �سبحان���ه للإن�س���ان الم�ؤم���ن المطيع الث���واب لاجتماع 
لاإرادت�ي�ن والله ي�ضاعف لمن ي�ش���اء، ويجازي ال�سيئ���ة بمثلها لأنها 
م���ن جهة العبد، فتك���ون الح�سنة والطاعة م���ن الله بالعبد، وتكون 
ال�سيئ���ة والمع�صية من العبد ب���الله، �أي �أن العبد يفعل الطاعة ب�أمر 
الله وم�شيئته ور�ضاه ومحبته وتوفيقه ونعمته، ويفعل المع�صية بقوة 

الله ونعمته ال�سابغة وق�ضائه وخذلانه.
ومن هنا تعلم �أن م�شيئة الله تعالى واحدة لا تكثر فيها ولا تعدد 
قال تعالى { ٱ  ٻ  ٻ      ٻ  ٻ     پ })2(، و�إنما اختلف 
ظهورها حتى تعددت بم�شيئة القابل وقابليته لها لاختلاف مركبها 
وتعدده، فتنوعت فـي ظهوره���ا بالآثار بتنوع محلها ومتعلقها الذي 
تتعل���ق به، ونظيره �أ�شعة ال�شم�س الواقع���ة على الزجاجات مختلفة 

)1( �سورة الن�ساء: �آية 40.
)2( �سورة القمر: �آية 50.
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لاأل���وان، فتنعك����س عليه���ا مختلف���ة و�إن كان���ت لاأ�شع���ة متفقة فـي 
نف�سها، فالاختلاف بما من العبد وذلك قول ال�شاعر:

وفـي بطن الأفاعي �صار �سماًكقطر الماء فـي الأ�صداف در

ف�ل�ا تظه���ر م�شيئ���ة الله �إلا بعمل العب���د كما قال مولان���ا لاإمام 
زي���ن العابدين ÷: »�إن القدر والعمل بمنزلة الروح والج�سد، 
فال���روح بغير ج����سد لا تح�س، والج�سد بغير روح �صورة لا حراك 
به���ا، ف����إذا اجتمعتا قوي���ا و�صلحا، كذل���ك العمل والق���در، فلو لم 
يكن القدر واقعاً على العمل لم يعرف الخالق من المخلوق، وكان 
الق���در �شيئ���اً لا يح�س���، ول���و لم يك���ن العمل بموافقة م���ن القدر، 
لم يم����ض ولم يت���م، ولكنهم���ا باجتماعهما قوي���ا، ولله فيه العون 

لعباده ال�صالحين«)1(.

وم���ا المحن والبلايا الت���ي يتعر�ض لها لاإن�س���ان الم�ؤمن فـي هذه 
الدني���ا �إلا باختياره وقبوله من ع���الم الذر كما �أ�سلفنا القول وذلك 
لقربه من المبد�أ الفيا����ض وم�صدر العطاء، فكلما ازداد قربه كلما 
ا�شتد بلا�ؤه وكثرت م�صائبه ليزداد بذلك عند الله رفعة وينال بها 
درجات تنحط دونها درجات المقربين ولذلك كان �أ�شد النا�س بلاءاً 

)1( فقه الر�ضا: �ص349.

�شاء الله �أن يراني قتيلًا



12

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

واختباراً لاأنبياء والمر�سل���ون ولاأو�صياء كما روي عن عبدالرحمن 
ب���ن الحجاج قال: ذكر عند �أبي عب���دالله ÷ البلاء وما يخ�ص 
الله عز وجل به الم�ؤمن فقال: �سئل ر�سول الله * مَن �أ�شدّ النا�س 
بلاءاً فـي الدنيا؟ فقال *: »النبيون ثم الأمثل فالأمثل، ويُبتلى 
الم�ؤم���ن بع���دُ على ق���در �إيمانه وح����سن �أعماله، فمن ����صح �إيمانه 
وح�سُ���ن عمل���ه ا�شتد بلا�ؤه، ومن �سخُ���ف �إيمانه و�ضعف عمله قلّ 

بلا�ؤه«)1(.

ف����إذا عرف���ت هذا فاعل���م �أن المع�صوم�ي�ن لاأربع���ة ع�شر عليهم 
ال�سلام هم �أقرب الخل���ق �إلى الله تعالى وظهوره فـي خلقه وتجليه 
له���م بحي���ث لا يوجد م���ن يحتمل هذا المق���ام �سواهم »م���ا و�سعني 
�أر����ضي ولا �سمائ���ي ولك���ن و�سعن���ي قل���ب عب���دي الم�ؤم���ن«، لأنه���م 
�صلوات الله عليهم متعل���ق م�شيئة الله وقلوبهم �أوعية لها، ونورهم 
قائ���م بالم�شيئة قيام تحقق كما �أن الم�شيئ���ة قائمة بهم قيام ظهور، 
فل���م تظهر م�شيئة الله �إلا بهم، ولأ�ضرب لك مثالًا لغوياً يقرب هذا 
المعن���ى لإدراكك، ف�إذا قلنا مثلًا: زي���د قائم، ف�إنه ي�ستفاد من هذه 
الجمل���ة �أ�شياء �أربع���ة: لاأول ذات زيد والثاني �صفت���ه وهي القائم 

)1( و�سائل ال�شيعة: ج3، �ص261-280، �شرح الزيارة الجامعة.
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)�أي ا�س���م الفاعل لفعل القيام(. والثالث قامَ )فعل زيد(، والرابع 
الم�صدر )وهو القيام �أثر فعل زيد(، فن�سبة الفعل -قامَ- �إلى ذات 
زيد مجاز لأن الذات لا تبا�شر الفعل و�أجل من المبا�شرة بالبداهة، 

فتكون مراحل الفعل كالتالي:
�أولًا: الذات توجد الفعل بنف�سه.

ثاني���اً: تظهر الذات الفعل بوا�سطة �صفته -وهي القائم-، فهذه 
ال�صف���ة �سبب ووا�سطة لظهور فعل الذات، ولذا ت�سمى هذه ال�صفة 

بالذات الظاهرة.
ثالثاً: هذه ال�صفة وهي القائم مركبة من �أمرين: الفعل )قامَ(، 

و�أثر الفعل )القيام( الذي هو الم�صدر.
رابع���اً: فيكون المبا�شر حقيقة للفعل ه���و القائم الذي هو مظهر 
الفع���ل و�صفت���ه لا ذات زي���د، فال�صفة �إذن -القائ���م- هي المبا�شر 
حقيقة، لأن الذات موجد الفعل بنف�سه وهو حادث، والذات منزهة 

عن مبا�شرة الحوادث.
خام�ساً: وكما �أن زيد يظهر �أفعاله من �صفاته -القائم وغيرها- 
كذلك الله عز وجل يظهر �أفعاله من �صفاته وب�صفاته -وهم محمد 

و�آل محمد-.

�شاء الله �أن يراني قتيلًا
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�ساد����ساً: ظهر �أن فعل زيد يظهر م���ن �صفته وعنوانه -قائم- لا 
م���ن ذاته، وقي���ام الفعل بال�صفة قي���ام ظه���ور، �أي �أن الفعل ظهر 
بوا�سطة ال�صفة، كقيام الك�سر بالإنك�سار، فتكون ال�صفة هي لاآلة 

والوا�سطة لظهور الفعل.
�سابع���اً: وعلى العك�س تكون ال�صفة قائمة بالفعل قياماً تحققياً، 

�أي �أنه لولا الفعل لما ات�صف زيد بقائم.
ثامناً: و�أما القيام )الم�صدر( فلأنه �أثر الفعل، ف�إنه قام به )�أي 

بالفعل( قياماً �صدورياً.
تا�سع���اً: ومن ذلك كله يظهر �أن القائ���م )ال�صفة( له جهتان �أو 
لحاظان: فبلح���اظ �أنه ا�سم زيد و�آيته و�آلة ظه���ور فعله، ووا�سطته 
وعنوان���ه وحاكيه، يكون مقدم���اً على الفعل رتب���ة، والفعل قائم به 
قي���ام ظهور، وبلحاظ تركبه من الفعل و�أثره، وات�صاف زيد به بعد 

الفعل و�أثره، يكون م�ؤخراً عن الفعل تحققاً وم�ساوق له وجوداً.
عا�شراً: ف���ذات زيد، ولله المثل لاأعلى، مثال الذات لاأحدية جل 
وعلا، وقائم مثال عنوانية �آل محمد و�صفتيتهم لله تبارك وتعالى، 

وقام مثال فعله وم�شيئته، والقيام مثال الحقيقة المحمدية.
وعلى هذا فتكون م�شيئة الله تعالى مطابقة لم�شيئتهم، وم�شيئتهم 
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مطابقة لم�شيئ���ة الله لا فرق بينها وبينهم �إلا �أنهم عباد الله وخلقه 
فتقهم ورتقهم بيده �سبحانه، تماماً كالحديدة المحماة بالنار، ف�إنها 
-�أي الحدي���دة- لفرط قربها من النار وتوجهها �إليها وذهولها عن 
نف�سه���ا، ظهر �أثر النار -وهي الح���رارة- فيها ف�صارت تحرق كما 
تحرق النار، بحيث لو ��سألك �أحد ماذا �أحرقك لقلت النار والحال 
�أن الن���ار لم تحرقك، ولكن الحديدة هي التي �أحرقتك بفعل النار، 

ولكن لما تطابق الفعل تماثل لاأثر.
وبع���د هذا البيان تفهم قول مولانا الغريب �أبي عبدالله الح�سين 
÷ »�ش���اء الله �أن ي���راني قتيلًا«، فلا ي���دل هذا الكلام على �أنه 
لا م�شيئ���ة له �صل���وات الله علي���ه �أو �أنه م�سل���وب لاإرادة �أو �أنه غير 
مخل���ى ال�سرب �أو لا يقدر على الفع���ل والترك، كلا، بل لأنه لا يرى 
لنف�سه م�شيئة تخالف م�شيئة الله ولا �إرادة تعاك�س �إرادة الله وذلك 
لفرط تمح�ضهم فـي التوجه �إليه �سبحانه وعدم النظر �إلى �أنف�سهم 
و�إنياته���م طرفة عين �أب���داً فك�ساهم ب�أنواره و�أظه���ر عنهم �أفعاله، 
ف�ص���ارت م�شيئته���م ه���ي م�شيئة الله وذل���ك قول لاإم���ام ال�صادق 
÷: »�إذا �شئن���ا �ش���اء الله« فتدبر، وق���د اقت�ضت م�شيئته �سبحانه 
�أن يظه���ر مع�صية من قتلوا الح�س�ي�ن ÷ و�شقاوتهم وعداوتهم 

�شاء الله �أن يراني قتيلًا
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وكفره���م بالله بوا�سطة قتلهم له �صل���وات الله و�سلامه عليه، ولولا 
ذل���ك لم تظه���ر مع�صيتهم وعداوته���م التامة وكفره���م الماح�ض، 
ولكان لهم الحجة على الله �سبحانه بتعذيبه لهم ونقمته عليهم قبل 
�صدور ما ي�ستوجب ذلك منهم، فكان ÷ هو الو�سيلة والفرقان 
بين الحق والباطل ليميز الخبيث بقتلهم �إياه من الطيب بن�صرتهم 

له والت�ضحية دونه ك�أ�صحابه عليهم ال�سلام.
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الح�سن المجتبى ÷
ام�ض���ي ل��شأنِكِ وافعلي ما يحلو ل���كِ وما ع�ساكِ �أن ت�صنعي فقد 
غ���ادرك �أولو لاألباب باكري���ن مدبرين عنك غ�ي�ر مقبلين، �آي�سين 
�أن يطمئن���وا منك �إلى خ�ي�ر �أو يلج�أوا مع���كِ �إلى ركن وثيق، وكيف 
تريدي���ن لمثله���م �أن ي�أمنوك �أو ي�أمل���وك و�أنتِ التي م���ا عودتهم �إلا 
الب���وار، و�أريتهم من كيدك ومك���ركِ ما ي�ستف���ز الطيبين لاأخيار، 
وا�ستوثق���وا مما ر�أوا م���ن كثرة �صرعاكِ و�أبن���اءك الذين غدرتهم 
بزينت���كِ وا�ستعبدتهم به���واكِ حتى �أوردتهم المهال���ك وهويتِ بهم 
�إلى واد �سحي���ق من �أودية جهنم الت���ي �أعدها الله لمن تم�سك منك 
بحب���ل وا�ستوث���ق فيك بعه���د ولم يرم عنك ب���دلًا، �أن المقب���لَ �إليكِ 
بعي���دُ الم�سافة محروم ال�سعادة لا ي�صل معك �إلى غاية �أبداً، �أل�ستِ 
كال�س���راب يح�سبه الظم�آن ماء حتى �إذا جاءه لم يجده �شيئاً، مالي 
���كِ تنفرين �أو �سعي���تُ �إلى تهذيبكِ تهربين �أو  كلم���ا حاولتُ تروي�ضَ
جربتُ �أن �أخف�ض جناحك للأبرار تن�سابين من بين فروج لاأ�صابع 
كالم���اء المعين، ولا عج���ب فقد جبلتِ على الجم���وح والنفور كالخيل 
ال�ش���رود ي�صع���ب قياده���ا ويع�س���ر تروي�ضه���ا �إلا بالتق���وى والعمل 
ال�صال���ح، كما قال مولان���ا �أمير الم�ؤمنين ÷ »و�إنم���ا هي نف�سي 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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�أرو�ضه���ا بالتق���وى لت�أت���ي �آمن���ة يوم الخ���وف الأكر�ب� وتثبت على 
ي �إلّي  جوانب المزلق«، وقال ÷: »�إليكِ عني يا دنيا، غرّي غيْر
تعر�ضتِ �أم �إلّي ت�شوقتِ، هيهات هيهات ف�إني قد طلقتُكِ ثلاثاً لا 
رجع���ة لي فيك، فعمرك ق�صير وخط���رك كبير وعي�شك حقير«، 
فكيدي كيدك وا�سعي �سعيكِ فوالله لا تقدرين من المتقين على �شيء 
ولا تغنم�ي�ن من الخير معهم على قليل ولا كث�ي�ر وهل ر�أيكِ �إلا فند 

و�أيامكِ �إلا عدد و�سعيكِ �إلا بدد.
ه���ذا لاإم���ام الح�س���ن المجتب���ى ÷ ماذا �صن���ع لكِ ي���ا دنيا 
حت���ى جرّعته الغ�ص�ص �ألوان���اً وكابدت���ه لاآلام ولاأحزانا و�أ�سقيته 
من �صن���وف النكث والهجران غدرانا، �أوم���ا علمتِ ب�أنه حجة الله 
و�صفي���ه وخا�صته وخال�صت���ه، �أوما علمتِ ب����أن الله تبارك وتعالى 
خل���ق ال�شم�س والقمر وخلق الل���وح والقلم جميعاً م���ن نوره لاأزهر 
ووج���وده لاأبهر، اقرئي معي ه���ذه الرواية المبارك���ة لت�ستوثقي من 
�صحة كلامي، فقد ورد عن �أن�س �أن النبي * قال: »�إن الله خلقني 
وخلق علياً وفاطمة والح�سن والح�سين قبل �أن يخلق �آدم حين لا 
�سم���اء مبني���ة ولا �أر����ض مدحية ولا ظلمة ولا ن���ور ولا �شم�س ولا 
قم���ر ولا جنة ولا ن���ار، فقال العبا�س: كيف كان بدء خلقكم؟ قال 
*: ي���ا ع���م لم���ا �أراد الله �أن يخلقن���ا تكل���م بكلم���ة خلق منه���ا نوراً 
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ث���م تكل���م بكلم���ة �أخرى فخلق منه���ا روحاً، ثم م���زج النور بالروح 
فخلقن���ي وخل���ق علياً وفاطم���ة والح�سن والح�ن�ي�س، فكنا ن�سبحه 
حن�ي� لا ت�سبي���ح ونقد�سه حين لا تقدي�س فلم���ا �أراد الله تعالى �أن 
ين�ش���ئ خلق���ه فتق ن���وري فخلق من���ه العر�ش فالعر�ش��� من نوري 
ون���وري من نور الله ونوري �أف����ضل من العر�ش، ثم فتق نور �أخي 
عل���ي فخل���ق من���ه الملائك���ة فالملائكة من ن���ور علي، وعل���ي �أف�ضل 
م���ن الملائك���ة، ث���م فتق نور ابنت���ي فخلق منه ال�سم���وات والأر�ض، 
فال�سم���وات والأر����ض من نور ابنت���ي فاطمة، ون���ور ابنتي فاطمة 
م���ن ن���ور الله وابنت���ي فاطم���ة �أف�ضل م���ن ال�سم���وات والأر�ض، ثم 
فت���ق ن���ور ولدي الح����سن فخلق من���ه ال�شم�س والقم���ر، فال�شم�س 
والقمر من نور ولدي الح�سن ونور الح�سن من نور الله والح�سن 
�أف�ضل من ال�شم�س والقمر، ففتق نور ولدي الح�سين فخلق منه 
الجن���ة وحور العين، فالجنة وحور العين من نور ولدي الح�سين 
ون���ور ول���دي الح�ن�ي�س من ن���ور الله وول���دي الح�ن�ي�س �أف�ضل من 
الجن���ة وحور العن�ي�«، وفـي رواية �أخرى »وفتق نور الح�سن فخلق 
من���ه اللوح والقل���م والح�سن �أف�ضل من الل���وح والقلم«. ذلك لأنه 
�صل���وات الله و�سلام���ه عليه م���ن �أ�صحاب الك�س���اء الخم�سة الذين 
ت�سنم���وا هم والت�سعة المع�صومون من ذرية الح�سين عليهم ال�سلام 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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ذروة الوج���ود وفاتحة الجود لاإله���ي الذي تجلى الله تعالى به على 
خلقه، و�إنما كانوا هم تجليه ومعانيه و�أ�سماءه و�صفاته فلهذا بد�أت 
�صفح���ة الوجود بهم وبهم تختم و�إليه���م يعود هذا الخلق كما يعود 

ال�شيء �إلى �أ�صله ومنتهاه وعليهم يكون ح�ساب هذا الورى.
ولأج���ل �أن الله فت���ق من ن���وره ال�شم�س والقمر ع�ب�ر عنه تبارك 

وتع���الى فـي �آية الن���ور كما فـ���ي ت�أويل قوله �سبحان���ه { ڭ  ڭ  
ۇۇ   } فق���د ورد فـ���ي تف�س�ي�ر )البرهان القاطع( ع���ن جابر بن 
عب���دالله لاأن�صاري عندما حدثه �أمير الم�ؤمنين ÷ عن انطباق 
�آي���ة الن���ور على �أئمة اله���دى جميعهم وذكر �أن الم�صب���اح فـي لاآية 
المبارك���ة هو الح�سن بن علي عليهم���ا ال�سلام -ذكرناه بالم�ضمون- 
للدلالة على �أنه ÷ م�صباح الوجود الذي �أ�ضاء به وكان من نور 

هذا الم�صباح �أن خلق الله تعالى ال�شم�س والقمر.
و�أزي���دكِ �أيته���ا الدنيا الغرور بياناً فـي �س���ر ا�سمه المقد�س الذي 
�أتحف���ه به باري���ه وميزه به ع���ن �سائر الخل���ق فلم ي�س���م �أحد قبله 
بهذا الا�سم �أب���داً وكانت فاتحته فيه ÷، واعلمي �أن من �أ�سرار 
ه���ذا الا�سم المبارك المقد����س �أن الح�سن ÷ لم���ا كان من حملة 
العر����ش كما روي عنهم عليهم ال�سلام »�أن الحمل���ة ثمانية، �أربعة 



21

م���ن الأولن�ي� وهم ن���وح و�إبراهي���م ومو����سى وعي����سى، و�أربعة من 
الآخري���ن وهم محمد وعلي والح�سن والح�سين عليهم ال�سلام«، 
وكان ÷ �سب���ط محم���د * واب���ن علي ÷، وه���و �أول مقام 
التف�صيل والتكرير، فو�ضع له ÷ بجمع هذه المعالي كلها ليكون 
مج���رد ا�سمه ال�شريف دليلًا على ن�سب���ه وح�سبه وفخره، و�أنه �أولى 
الخلق ب�أبيه �أمير الم�ؤمنين عليهما ال�سلام، فجعل الحاء �إ�شارة �إلى 
�أن���ه من حملة العر�ش، وال�سين للإ�ش���ارة �إلى �أنه الرتبة الثانية من 
الولاي���ة المطلقة، والولاية هي القمر و�سيره ثلاثون يوماً، ولذا جعل 
ال�ل�ام فـي عل���ي ÷ وعددها )30( فـي ح�س���اب �أبجد، وال�سين 
فـي ح�س���ن ÷ عددها )60( لأنها تكرير اللام، ولذا كان �أنزل 
مرتب���ة من �أبي���ه، قال ÷ »و�أبيهم���ا �أف����ضل«، وظهور القابليات 
�إنما يكون بال���ولي وهي ثلاثون مرتبة، ف�إذا ك���ررت الثلاثين تكون 
ال�سين وه���ي مرتبة لاإمام الح�سن ÷، وجع���ل النون فـي ا�سمه 
ال�شري���ف للإ�شارة �إلى �أنه من محمد، ف�إن النون بينات الميم )لأن 
الزبر هو �أول حرف والبينات هي باقي الحروف فـي حالة التهجي 
ف����إذا عرف���ت �أن تهج�أة ح���رف النون تكون هك���ذا )ن و ن( فتكون 
النون لاأولى هي الزبر والحرفان الباقيان )و ن( هما بينات حرف 
النون، وقد علمت �سابقاً �أن النون عددها الح�سابي )60(، وكذلك 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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الح���ال فـي حرف الميم من محمد فتك���ون تهج�أته )م ي م( فتكون 
المي���م لاأولى ه���ي الزبر والحرف���ان الباقي���ان )ي م( هما البينات 
واللذان �إذا جمعناهما بح�ساب �أبجد كان عددهما )60( لأن الياء 
عدده���ا )10( والميم عددها )50(، ولهذا قلن���ا �أن زبر النون فـي 
ح�سن هي بين���ات الميم فـي محمد، و�إنما ذك���ر البينات دون الزبر 
لإ�ش���ارة �إلى �أن جهة الولاي���ة فيه �أقوى لكونه ميراثاً من �أبيه، وتلك 
الن�سب���ة وهي الزب���ر من جهة لاأم وه���ي ال�صفة، كم���ا �أن البينات 
�صف���ة للزبر، ف���كان ا�سمه ال�شريف دالًا على �أن���ه من حملة العر�ش 
واب���ن عل���ي الولي و�سبط محم���د *، كما �أن م���ن �أعاجيب ا�سمه 
ال�شريف مجيئه على وزن الفعل دون زيادة �أو نقي�صه بخلاف باقي 
الم�شتقات من هذا الفعل مث���ل )ح�سين ومح�سن و�إح�سان وح�سّان( 
وغيرها بل طابق ا�سمه ال�شريف �صورة الفعل )حَ�سُنَ( فكان ح�سن 
÷ للدلالة على �أنه ت�أكيد الفعل والرتبة الثانية لأبيه الولي �أمير 
الم�ؤمنين ÷ من جه���ة، ولكونه لا عقب له من لاأئمة الطاهرين 
ف�ل�ا �شيء فيه زائد ع���ن ذاته المقد�سة يقت�ضي الزي���ادة فـي ا�سمه 
المبارك من الم�شتقات من جهة �أخرى، ومثل هذا ا�شتقاق �أ�سمائهم 
من �أ�سماء الله تعالى وتكريمه جلت عظمته لهم �صلوات الله عليهم 
به���ذا الا�شتقاق ليعل���م مقدار كرامتهم علي���ه وقربهم منه كما فـي 
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الرواية الواردة فـي كتاب معاني لاأخبار عن جابر ب�إ�سناده عن �أبي 
عب���دالله ÷ عن �أبيه ÷ قال: »كان ر�سول الله * ذات يوم 
جال����ساً وعنده عل���ي وفاطمة والح�سن والح�ن�ي�س عليهم ال�سلام 
فق���ال: وال���ذي بعثن���ي بالحق ب�شر�ي�اً ما عل���ى وج���ه الأر�ض خلق 
�أح���ب �إلي الله ع���ز وجل ولا �أكرم عليه من���ا، �إن الله تبارك وتعالى 
�ش���ق لي ا�سم���اً من �أ�سمائه، فهو محمود و�أن���ا محمد، و�شق لك يا 
علي ا�سماً من �أ�سمائه، فهو العلي الأعلى و�أنت علي، و�شق لك يا 
ح����سن ا�سم���اً من �أ�سمائه فهو المح�سن و�أن���ت الح�سن، و�شق لك يا 
ح�سين ا�سماً من �أ�سمائه فهو ذو الإح�سان و�أنت ح�سين، و�شق لكِ 

يا فاطمة ا�سماً من �أ�سمائه فهو الفاطر و�أنتِ فاطمة«)1(.

والمعلوم �أن مبد�أ الا�شتقاق هو الفعل لا الذات البات ف�إنها ب�سيطة 
لا تدخ���ل فـ���ي �ش���يء ولا يدخل فيها �ش���يء ولا تخرج م���ن �شيء ولا 
يخرج منها �شيء ولا ا�سم لها ولا ر�سم ولا ربط ولا ن�سبة حتى تكون 
مب���د�أ الا�شتقاق، وتكون �أ�سما�ؤهم م�شتقة من ذات الله وهذا خط�أ، 
لأن���ه لو فر����ض و�ضع الا�سم لل���ذات المقد�سة لل���زم منا�سبة القديم 
م���ع الممكن وه���ذا باطل �إذ لا ينا�س���ب القديم �إلا الوح���دة المح�ضة 

)1( معاني لاأخبار: �ص55.

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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والغن���ى المطلق غير الم�ش���وب ب�شيء من الفق���ر، ولا ينا�سب الممكن 
�إلا الك�ث�رة المح�ضة، ولذا �أجمع الحكماء واتفقوا على �أن كل ممكن 
زوج تركيبي من المادة وال�صورة �أو الوجود والماهية، و�إذا ثبت ذلك 
ظهر ل���ك �أن المو�ضوع له لاأ�سماء هي الظه���ورات الخا�صة المتعلقة 
بالوج���ودات لأن الا�سم للظاهر ولي�س �إلا بالظهور ولي�س الظهور �إلا 
نف�س لاأثر، والظهور على ق�سمين ظهور عام وظهور خا�ص، فالعام 
هو الم�سمى بالا�سم الع���ام والخا�ص الم�سمى بالا�سم الخا�ص، فزيد 
مثلًا ا�سم للظهور العام الكلِي ال�ساري فـي كل الظهورات ولاأحوال، 
ف����إذا ظهر بالكتابة قلت كات���ب و�إذا ظهر بالقيام قل���ت قائم و�إذا 
ظه���ر بالقعود قلت قاعد، وهك���ذا �ساير ال�صف���ات ولاأ�سماء، وكل 
ذل���ك �إنم���ا ح�صل ح�ي�ن الظهور والتعل���ق فقبل الظه���ور والتعلق لا 
يوج���د لا ا�س���م ولا ر�سم، والدلال���ة التي هي مفاد الا�س���م �إنما هي 
حين الظه���ور والتعلق كما هو المعلوم، فالقائ���م حينئذ ا�سم لظهور 
زي���د بالقي���ام ولي�س ا�سماً لذات���ه و�إلا لم يكن القائ���م �صفة بل كان 
م�سم���ى والقيام �صفة ولا �شك �أن القيام لي�س �صفة لزيد و�إلا ل�صح 
التو�صي���ف ب���ه ولا يجوز �أن تقول زي���د قيام و�إنما يق���ال زيد قائم، 
فالقائم هو مثال زيد وظهوره بالقيام لا ذات زيد، نعم لا فرق بينه 
وبين زيد فـي التعريف والتعرف والمعرفة، فمن عرف القائم عرف 
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زيداً ولا �ش���ك �أن حقيقة القائم �صفة زيد وظهوره لا ذاته، وكذلك 
الله ربنا جلت عظمته له الا�سم الكلي ال�ساري فـي جميع الظهورات 
والتجلي���ات وه���و لفظ الجلال���ة )الله( ولي�س ه���و علماًعلى الذات 
لأنن���ا ذكرن���ا �أن الذات لا ا�سم لها ولا ر�س���م و�إنما هو ا�سم للظهور 
الكل���ي العام، وله عز وجل ظهورات جزئية بح�سب المتعلقات، ف�إذا 
تعل���ق منها بالخلق �سمي خالقاً، و�إذا تعلق بالرزق �سمي رازقاً و�إذا 
تعل���ق بالإحي���اء �سمي محيي���اً و�إذا تعلق بالإماته �سم���ي مميتاً و�إذا 
تعل���ق بالقهر �سم���ي قاهراً وقهاراً و�إذا تعلق منه���ا بالإح�سان �سمي 
مح�سن���اً وما تعلق منها بالمغفرة �سمي غفوراً وغفاراً وما تعلق منها 
بالرحم���ة �سم���ي رحيماً، وهكذا فـ���ي �سائر الظه���ورات والتعلقات، 
وجمي���ع ه���ذه الظهورات �س���واء كان منها الظهور الكل���ي )الله( �أو 
الظهورات الجزئية كلها مخلوق���ة له �سبحانه وتعالى، و�إنما يظهر 
لها بها فـي مقامها ورتبتها من الحدوث لا فـي مقام ذاته و�إن كانت 
-�أي ال���ذات- هي المق�صودة حين لاإط�ل�اق. ولما كان �أئمتنا عليهم 
ال�سلام �أعلى المظاهر ل���ه �سبحانه و�أعظم لاآيات و�أكمل التجليات 
و�أتم لاأمث���ال، وكان �ساي���ر الخل���ق مظاهره���م ومظاه���ر المظاهر 
مظاه���ر، لأن الله �سبحانه خلقهم فـي حجاب العظمة والقد�س ولم 
يك���ن هناك خلق، فتحملوا عن الله �سبحانه فـي العالم لاأول جميع 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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المع���ارف والظهورات ومراتب التوحيد فحك���وا المثال على الحقيقة 
كما قال تعالى فـي الحديث القد�سي »ما و�سعني �أر�ضي ولا �سمائي 
وو�سعني قلب عبدي الم�ؤمن«، ف�صاروا هم الم�شتق منه وهم الم�شتق 
لأنه���م مبد�أ الا�شتقاق و�أ�صله وفرع���ه ومعدنه وم�أواه ومنتهاه، فهم 
المحم���ود وه���م محمد وه���م لاأعلى وه���م علي وه���م المح�سن وهم 
الح�س���ن وهم قديمو لاإح�سان وهم الح�س�ي�ن وهم فاطر ال�سموات 
ولاأر����ض وهم فاطم���ة، ف�أنهم �أ�سم���اء الله الح�سن���ى و�آلا�ؤه العليا 
و�آيات���ه العظم���ى، ولي����س لله �سبحان���ه �أ�سم���اء غيره���م ولا ظهور 
�سواهم ولا تجل عداهم �سلام الله عليهم �أجمعين تماماً كال�صورة 
ال�شاخ�صة فـي المر�آة ف�إنها �صورة منف�صلة عن �صورة زيد المت�صلة 
ب���ه لا منف�صلة عن ذاته فال�صورة المت�صلة له والمنف�صلة عنها كلها 
خلق���ه و�إحداثه غاية ما فـي لاأمر �أن ظه���وره العام واحد ب�سيط لا 
تك�ث�ر فيه لتنزهه عن التعل���ق ولا تف�صيل فيه و�أما ظهوره المنف�صل 
ال�شاخ�ص فـ���ي المر�آة فهو ظهور جزئي متعلق بالم���ر�آة حجماً ولوناً 
و�صفاء وكدورة وبُعداً وقرباً ف�إذا كانت المر�آة كبيرة ظهرت �صورتك 
فيها كبيرة والعك�س �صحيح و�إذا كانت �صافية ظهرت �صورتك فيها 
�صافي���ة والعك�س �صحيح و�إذا كانت الم���ر�آة حمراء ظهرت �صورتك 
فيها باللون لاأحمر و�إذا كانت خ�ضراء ظهرت �صورتك فيها باللون 

لاأخ�ضر �إلى غير ذلك من �أنحاء الكثرات والتعلقات فتدبر.
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وه���و -�أي لاإم���ام الح�س���ن ÷- و�إن كان �أف�ض���ل م���ن �أخيه 
الح�س�ي�ن ÷، �إلا �أنه ما اقت�ضت الحكم���ة �أن يظهر بما ظهر به 
الح�سين عليهما ال�سلام و�إلا اختل النظام، لأن مقام الح�سن ÷ 
مق���ام الن�ضج والتعف�ي�ن لطبيعة العالم ومقام ال���روح الكلية -على 
اعتبار- ف�إنه���ا الحاملة للحرارة والرطوبة، ومقام الح�سين ÷ 
مقام الف�صل والتمييز والتقطير فـي العالم الكلي وهو مقام النف�س 
الكلية فـي العالم المتعلقة بالطبيعة الكلية، كما �أن فـي الح�سن الروح 
المتعلقة بالنف�س ف�صار مظهر النف�س الكلية لاإلهية، ومن تعلق هذه 
ال���روح بالنف�س �صدر النور لاأخ�ضر، ولذا ورد التعبير عنه �صلوات 
الله و�سلام���ه عليه فـي ت�أويل لاآيات القر�آني���ة بالل�ؤل�ؤ كما فـي قوله 

تب���ارك وتعالى فـي محكم كتاب���ه الكريم { ڀ ڀ ڀ ٺ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڤ ڤ })1(، فقد روى المالكي فـي ف�صوله المهمة عن �أن�س 
بن مالك فـي قوله مرج البحرين يلتقيان قال: علي وفاطمة عليهما 
ال�س�ل�ام، يخرج منهم���ا الل�ؤل�ؤ والمرجان الح�س���ن والح�سين عليهما 

ال�سلام.

)1( �سورة الرحمن: �آية 22-19.

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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و�إنما عّرب �سبحان عن الح�سن بالل�ؤل�ؤ والح�سين بالمرجان ل�سر لا 
يخلو من فائدة وحُ�سْن، وهو �أن الل�ؤل�ؤ يتكون فـي البحر فـي �صدف 
)مح���ارة( ولي����س ب�شجرة فـي البح���ر كالمرجان، فيغل���ق ال�صدف 
ويخ���رج من���ه الل�ؤل����ؤ، والطي���ب منه يمي���ل �إلى الخ�ض���رة بخلاف 
المرج���ان، ف�إنه �شجرة حم���راء فـي البحر نابتة فـ���ي قعره يقطعها 
�أو يقلعه���ا الغوا�ص���ون، ولا تكون غالباً �إلا فـي بحر عميق، وحيث �أن 
�إمامنا الح�سن ÷ منفرد فـي لاإمامة لي�س فـي �أولاده �إمام حتى 
يكون كال�شجرة، ولدى انتقاله �إلى دار لاآخرة تحول بدنه ال�شريف 
�إلى الخ�ضرة م���ن ت�أثير ال�سم، كما �أن ق�صره فـي الجنة �أخ�ضر لما 
تجلى فيه الركن لاأي�سر لاأعلى من العر�ش ال�ساطع بالنور لاأخ�ضر 

النف�س الكلية لاإلهية فلذا عبر عنه بالل�ؤل�ؤ.
ومث���ل ذلك التعب�ي�ر عنه ÷ بالت�ي�ن فـي مقاب���ل التعبير عن 
�أخي���ه الح�س�ي�ن ÷ بالزيتون فـ���ي �سورة التين، و�إنم���ا عّرب عنه 
بهذه الفاكهة المباركة لنكت و�أ�سرار لا تخلو من فائدة، منها عظيم 
بركته���ا وك�ث�رة فوائدها وعموم عطائها بحي���ث لا يوجد فيها ق�شر 
يرم���ى عند لاأكل ولكنها ت�ؤكل كاملة م���ع ق�شرها وبذورها الناعمة 
وكذلك كان �إمامنا الح�سن ÷ مظهراً لكرم الله وجوده وعطائه 
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حتى لقب بك���ريم �أهل البيت عليهم ال�سلام، فما ق�صده قا�صد ولا 
التج����أ �إليه ملتج�أ ولا التم�س معروفه طالب حاجة ورجع خائباً �أبداً 
ب���ل يرجع عنه فائ���زاً غانماً فرحاً م�سروراً. ومنه���ا �أي�ضاً كون هذه 
الثم���رة لا عجم فيها وكذلك لاإم���ام الح�سن ÷ لا عقب له من 
لاأئمة الطاهرين ولذا كانت هذه الثمرة من ثمار الجنة لأن طعام 
الجن���ة بلا عجم، ومنها موافقة لونها لاأخ�ضر وحتى لونها لاأحمر 
�أو المائ���ل �إلى ال�س���واد ف�إنه فـ���ي لاأ�صل �أخ�ضر موافقت���ه للون بدنه 
ال�شري���ف ال���ذي تحول �إلى الل���ون لاأخ�ضر حين �سق���ي ال�سم و�أخذ 
يقذف كبده الطاهرة قطعة قطعة لعن الله قاتله. ومنها �أن �شجرة 
الت�ي�ن تتحمل العط�ش ولذا يمكن زراعته���ا تحت الظروف القا�سية 
كما �أنها تتحمل ح���رارة ال�صيف وجفافه وبرودة ال�شتاء ورطوبته، 
وكذل���ك لاإمام الح�سن ÷ تحمل م���ن لاآلام والم�صائب والمحن 
وبخا�صة من �أ�صحابه وبني عمومته الذين قلبوا له ظهر المجن بعد 
�أن �أغراه���م معاوية بالمال، ف�أ�صبحوا له من بعد ال�صداقة معادين 
وم���ن بعد المحبة مبغ�ض�ي�ن ف�صبر على ذلك كله ب�أبي هو و�أمي كما 

�صبر جده و�أبوه و�أمه من قبل.
وم���ن لاأ�س���رار المتعلق���ة بوجوده المب���ارك �صل���وات الله و�سلامه 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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عليه ت�أوي���ل �صلاة الع�شاء به، وذلك لأنها تك���ون عند تراكم ظلمة 
اللي���ل وحند�سه وذهاب الحمرة المغربية فوافقت فـي الت�أويل زمان 
الح�س���ن المجتبى، فلقد �صادف �شدة ظلم بني �أمية وغلبة غ�شمهم 

وظلمه���م وطغيانهم وتراكم الظلم���ة ت�صديقاً لقوله تعالى {ڀ  
ڀ      ٺ} حت���ى كان م���ا كان م���ن طغيان جوره���م الفاح�ش معه 
وغ�شيان ظلمهم نور النهار الح�سن بن علي عليهما ال�سلام ب�صلحه 
م���ع معاوية م���ن �إتمام الحكم و�إكمال الحجة وحف���ظ دماء ال�شيعة 

وقلة لاأعوان من الم�صالح الكثيرة فجرى ما جرى)1(.
ومن مقاماته العالية التي و�إن كانت فـي باقي المع�صومين عليهم 
ال�س�ل�ام على حد �سواء �إلا �أن���ه كان م�صداقاً بارزاً من م�صاديقها 
ومظه���راً كاملًا من مظاهرها لكونه من �أ�صحاب الك�ساء الخم�سة 
عليهم ال�سلام، فقد لقبه جده الم�صطفى * »ب�أن ابني هذا �سيد 
و�سي�صل���ح الله ب���ه بن�ي� فئتن�ي�«، وقال فـ���ي حديث �آخ���ر »الح�سن 
والح�ن�ي�س �سي���دا �شب���اب �أهل الجن���ة«، وورد فـي الزي���ارة الجامعة 
ع���ن لاإمام اله���ادي ÷ )وال�سادة ال���ولاة(، ويعجبن���ي هنا �أن 
�أذك���ر م���ا �سطره �شيخن���ا لاأوح���د لاأح�سائي �أع�ل�ا الله مقامه فـي 

)1( الكلمات المحكمات: �ص195.
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�ش���رح هذه الفقرة المباركة تيمناً بذكرهم �صلوات الله عليهم، قال: 
ال�سي���د من �ساد ي�س���ود �سيادة والا�سم ال�س����ؤدد وهو المجد وال�شرف 
فه���و �سي���د ولاأنثى �سيدة وال�سي���د الرئي�س الكبير فـ���ي قومه المطاع 
فـ���ي ع�شيرته و�إن لم يكن ها�شمياً ولا علوياً، وال�سيد الذي يفوق فـي 
الخير وال�سيد المالك، ويطلق على الرب وال�شريف والحليم والكريم 

والفا�ضل والمتحمل �أذى قومه والزوج كقوله تعالى {ڈ  ژ  
ژ  ڑڑ   } وعل���ى المق���دم، وكونه���م �س���ادة يجري عل���ى كل واحد 
م���ن هذه المع���اني، فمعنى ال�شري���ف وذي المجد ف�إنه���م بمكان من 
ال�ش���رف لا ت�صل �إلي���ه �أوهام الخلائق كما ي���دل عليه قوله ÷ 
فـ���ي هذه الزيارة فيما بعد »ط�أط�أ كل �شري���ف ل�شرفكم« �أي خ�ضع 
وخف�ض وانحط ولم يدرك غاية �شرفكم والمجد هو ال�شرف الوا�سع 
والعل���و والكمال والعز، وعل���ى معنى �أن ال�سيد هو الفائق فـي الخير 
ف�إنه���م قد فاقوا كل �شيء من الخلق فـ���ي جميع كمالات الخير بما 
لا يتناه���ى لأحد ممن �سواه���م، بمعنى �أنه لو كان نب���ي من �أف�ضل 
�أولي الع���زم غ�ي�ر محم���د * زخّ فـي كم���ال م���ن كمالاتهم فبقي 
ي�صع���د �أبد لاآبدين م���ا حام حول حمى كماله���م ذلك ولم يتجاوز 
�أث���ره، وعلى معنى �أن���ه الرئي�س فـي قومه المطاع فـ���ي ع�شيرته ف�إن 
الله �سبحانه قد �أحلهم فـي مقام بين قومهم وع�شيرتهم بل بين كل 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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الخل���ق لا يكيف كنهه ولا يكتنه �أ�صله فه���م مطاعون فـي كل الخلق 
�إذا دعوا �أجابتهم الحقائ���ق والرقائق والطرائق ولاأفئدة والقلوب 
ولاأرواح والنفو����س والطبائع ولاألفاظ ولاأحوال ولاأعمال ولاأقوال 
والح���ركات والخواطر وال�ضمائ���ر وال�سرائر، ف���كل �شيء لهم وكل 
�ش���يء يطيعه���م، وعل���ى �أنه ال���ذي يفوق فـ���ي الخير ف�إنه���م عليهم 
ال�سلام فاقوا فـي كل خير كل الخلائق لأن كل الخلائق �إنما خلقوا 
له���م كما قال ÷ فـي هذه الزي���ارة �أي�ضاً: »حيث لا يلحقه لاحق 
ولا يفوق���ه فائ���ق ولا يطمع فـي �إدراك���ه طام���ع«، �أي �أن الله �أحلهم 
مح�ل�اً لا يطمع طامع من الخلق �سواه���م فـي �إدراكه و�أن يفوقه ولا 
�أن يلحق���ه، وعلى �أن���ه المالك فظاهر ف�إن الله �سبحانه قد خلق لهم 
الخلق وفو�ض �إليهم �أمرهم والحكم فيهم، وبمعنى ال�صاحب �إنهم 
علة الموج���ودات لاإيجادية والمادية وال�صورية والغائية فكيف يجوز 
�أن يفارقهم خلق ويبق���ى والبقاء بهم فهم الم�صاحبون الخلق بهذا 
المعنى، وعلى معنى الحلي���م والمتحمل �أذى قومه فمن تتبع لاأخبار 
وج���د حلمهم وتحمله���م لاأذى وعدم انتقامهم وه���م يقدرون على 

نحو لا يمكن �أن يقع من غيرهم« -ذكرناه بت�صرف-)1(.
ولقد كنت فيما م�ضى من الزمان حين �ألّم بقول النبي * فـي حق 

)1( �شرح الزيارة الجامعة: ج1، �ص254.
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�سبطي���ه عليهما ال�سلام »الح�سن والح�سين ريحانتاي من الدنيا«، 
�أح�سب �أن معنى ريحانتي فـي الحديث ال�شريف مقت�صر على النبات 
المع���روف الطي���ب الرائحة وه���و المعن���ى المتب���ادر �إلى لاأذهان عند 
�إطلاقه، ولكني حين �أرجعتُ النظر فـي هذه اللفظة كرة بعد �أخرى، 
قلت فـي نف�سي، �أيعقل �أن يكون ق�صارى ما يق�صده النبي * منها 
وه���و الذي �أوتي جوامع الكلم و�شابه لفظ���ه لفظ القر�آن الكريم من 
حيث �أن ظاه���ره �أنيق وباطنه عميق، هذا المعنى الظاهري المبا�شر، 
و�أيقنت �أن هناك معنى �آخر �أكثر عمقاً و�أ�شد دلالة على مقام هذين 
لاإمامين الهمامين ي�ضاف �إلى المعنى الظاهري لهذه الكلمة، وبالفعل 
وجدت �أن لها فـي معاجم اللغة معنى �آخر وهو )الرزق الوا�سع(، قال 
ابن منظور فـ���ي معجم )ل�سان العرب( فـي الجزء الثالث من طبعة 
دار �ص���ادر 1997، فـي قوله تعالى {ک  ک} �أي رحمة ورزق 
وفـي قول الله جل وع�ل�ا {پ  پ   پ  ڀ  ڀ} �أي من رحمة 
الله، �سماه���ا روْح���اً لأن الروح والراحة بها، ق���ال لاأزهري: وكذلك 
قول���ه فـي عي�سى {  ٹ  ڤ} �أي رحمة منه تعالى ذكره، والعرب 
تقول: �سبحانَ الِله وريحانَه، قال �أهل اللغة: معناه: ا�سترزاقه، وهو 
عند �سيبويه من لاأ�سماء المو�ضوعة مو�ضع الم�صادر تقول: خرجت 

ابتغي ريحانَ الله، قال النمر بن تولب:

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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دِرَرْ�ا��ل���س������مُ الإل������������ه وري�����ح�����ان�����هُ و�������س������م������اءٌ  ورح������م������تُ������ه 
ال���ع���ب���اد رزق  ي�����ن�����زّل  ال�شجرْغ�����م�����امٌ  وط��ابَ  البلاد  ف�أحيا 

ق���ال: ومعنى قول���ه وريحانه: ورزق���ه، وفـي الحدي���ث: الولد من 
ريح���ان الله، والريح���ان يطل���ق عل���ى الرحم���ة وال���رزق والراحة، 

وبالرزق �سمي الولد ريحاناً. - ذكرته بت�صرف-)1(.
فلم���ا قر�أت ه���ذا الكلام انزاح عني تعجب���ي وانجلت عن فكري 
ده�شت���ي، وقلت وقد ملأ ال�سرور قلبي وخالطتْ البهجة ف�ؤادي نعم 
والله لقد كانا لر�سول الله * رزقاً وا�سعاً ورحمة �شاملة ومن �أولى 
منهم���ا �أن يكون محط ذلك وهما مظه���را الرحمة لاإلهية والجود 
والعط���اء الرب���اني الذي لا ين�ض���ب �أبداً كرامة لحبيب���ه الم�صطفى 
*، وعرف���ت �س���ر خل���ق الجنان والح���ور العين من ن���ور الح�سين 
÷ و�سر خلق اللوح والقلم من نور الح�سن ÷، وقد كتب الله 
فـي الل���وح المحفوظ الخلود لأهل الجنة و�أن نعيمهم دائم ما دامت 
ال�سموات ولاأر�ض �إلا ما �شاء الله وهو ما تفيده لفظة الريحان وهو 
ال���رزق الدائم الوا�سع غير المنقطع، وتع���رف هذا المعنى من قولنا 
�أي�ض���اً �أن المقرب�ي�ن فـي القر�آن هم ال�سابقون كم���ا فـي قوله تبارك 

)1( راجع الجزء المذكور حرف الراء: �ص141.
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وتعالى {ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  } وه�ؤلاء المقربون 
هم المع�صومون لاأربعة ع�شر عليهم ال�سلام ومَنْ كان منهم �أي من 
المقربين فهو تبع لهم ومن �شيعتهم المعتقدين ب�إمامتهم وع�صمتهم 

المخلوقين من �أ�شع���ة �أنوارهم عليهم ال�سلام كما قال تعالى {ڃ  
ڃ  چ  چ}، و�إذ �شرفن���ا الله باتباعهم ف�صرنا منهم �أي من 

المقرب�ي�ن التابع�ي�ن له���م �صدق علينا ق���ول ربن���ا {ڈ  ژ    ژ            ڑ  
ڑ      ک  ک  ک  ک  گ}، وكن���ا �سعداء و�صار لنا 

ال���رزق الدائم غير المنقطع وجن���ة نعيم نعيمها مقيم لا زوال له ولا 
ا�ضمح�ل�ال وهي جنة الولاية له���م �صلوات الله و�سلامه عليهم كما 
ورد فـي تف�سير القمي �سُئل لاإمام ال�صادق ÷ عن قول الله جل 
وعلا {ہ  ھ  ھ  ھ  ھ} فقال ÷: »ت��سأل هذه 
الأم���ة عما �أنع���م الله عليهم بر�سول الله ثم ب�أهل بيته«، فمن كان 
عل���ى ولايتهم يدخل جنتهم ولا يدخلها �إلا ب�شفاعتهم وعلى ر�أ�سهم 
ال���روح والريحان وهم���ا الح�سن والح�سين عليهم���ا ال�سلام �إذ هما 
�سي���دا �شب���اب �أهل الجنة فمن ن���ور الح�سين خلْقُه���ا وبنور الح�سن 
بقا�ؤه���ا وخلودها �صل���وات الله عليهم �أجمعين، وله���ذا نكّر نعميها 
�سبحان���ه هنا ليدل على تجدده فـي كل حين من جهة، وعلى امتناع 

الح�������س���ن الم���ج���ت���ب���ى ÷
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�إدراك مداه وكنهه وعظمته من جهة �أخرى، ورد فـي كتاب لاأمالي 
ع���ن النبي * �أنه �سئل عن هذه لاآية فقال: قال لي جبرئيل ذلك 
عل���ي و�شيعته هم ال�سابقون �إلى الجن���ة المقربون من الله بكرامته، 
وذلك قوله تعالى {ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  } اللهم 

اجعلنا منهم بحقهم عندك وكرامتهم عليك يا �أرحم الراحمين.
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الح�سنات وال�سيئات العر�ضية
هي���ا حدّق فـي لاأفق طويلًا ودُم عل���ى ذلك ما ا�ستطعت �سبيلا، 
والْهُ عن كل ال�صخب وال�ضو�ضاء والزحام، وتفرد فـي وقوفك فوق 
قل���ل الجبال وخذ من طبعه���ا قليلا، كن مثله���ا �شامخاً لا تحركك 
العوا�صف ولا تزيل���ك القوا�صف، وا�ستقم كما �أمرت ما دمت حياً، 
خ���ذ من عزمها وق���وداً وم���ن ثباتها مزي���داً، تملّك الج���و كالن�سر 
فري���داً، يفر�ش �أجنحته على لاأجواء جميع���اً، ين�ساب �إلى لاأ�سافل 
فـ���ي ت�ؤدة ووق���ار ثم لا يلبث �أن ينطلق �إلى لاأع���الي بعيداً، لا ترقى 
�إلي���ه الطير ذل���ك �أنه يفي�ض عليها فـي كل �آن �شيئ���اً جديداً يعلمها 
ال�سلام���ة �ألا تحيدا، و�أن ت�ؤثر الا�ستقام���ة وال�صمودا ولا تلوي على 
الدني���ة جيدا، م�سكنها ال�سماء دوماً فهي م�أوى لاأقوياء و�أما ذوات 
ال�ضعف ومناط الذل فعي�شه���ا �أبداً بين الحفر فا�سع �سعيك وابذل 
جهدك وا�ش���رب �صافياً من زلال كدّك، ف�إنم���ا هي مناهل الرجاء 
مترع���ة لل�شاربين، و�أك���ف لاأمل مم���دودة لليائ�س�ي�ن، فانعم منها 
بن�صي���ب واركن فيها �إلى نعيم مترف �أعد للم�ؤمنين لاأخيار، ولولا 
بعدك ع���ن الدار، ولولا �أن �شط بك الم���زار، لر�أيت معالمي وا�ضحة 
لدي���ك حتى لت���كادك تلم�سها بكلتا يديك ت�ست�شع���ر منها �إح�سا�سي 

الح�سنات وال�سيئات العر�ضية
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وتدفق �شوقي فـي عينيك تتبو�ؤ عر�شك فـي قلبي و�أنا لبيك، وكذلك 
علمن���ا الله �أن من يختار الا�ستقامة ويثبت على الهدى ف�إن له جنة 
الم����أوى خلقها لمن اتقى، و�أما من ق�سط ومال وحاد وزاغ ف�إن له دار 
الخبال و�سوء الم�آل، وجعل للتفريق بين الحزبين داراً للتكليف ليتبين 
فيه���ا القوى من ال�ضعيف والو�ضيع م���ن ال�شريف، ولكن من هناك 
بعي���داً حيث الزمن لاأول وفـ���ي �أثناء م�سيرنا فـ���ي رحلتنا الطويلة 
�إلى مقرن���ا الم�ؤقت حيث هنا، فالله وحده يعلم كم من الم�شاق لقينا 
وك���م من المتاعب واجهنا وكم من الع���والم قطعنا، حتى لقد ن�سينا 
هن���اك كيف فعلنا وماذا لربنا قد �أجبن���ا، ولكننا يوماً �سنعود و�إلى 
وطننا الغ���الي نرتمي فـي �أح�ضان���ه بالفرح وال�سع���ود �سنعود، �إلى 
جن���ات الخل���ود �سنعود، �أو العي���اذ بالله �سيكون م�ساقن���ا �إلى النار 
وقوده���ا النا�س والحج���ارة، محمّلين جميعاً بباق���ات �أعمالنا فمِن 
ورد وريح���ان باقة الطي���ب والهدى ي�شع �سناها فـ���ي جبين الموحّد، 

و�أخرى بذل الخزي مو�سومة تعّرث فـي حالكات الدياجر.
�ألي����س الله قد �أوققنا هناك جميع���اً فـي مقام الخ�شية والخ�شوع 
وتوج���ه �إلينا بخطابه الربوبي ال�سام���ي، فتفرق الخلق وتميزوا ولم 
يكون���وا على درجة واحدة فـ���ي قبولهم لولاية �أم�ي�ر المومنين و�أهل 
بيت���ه الطيبين الطاهرين �صلوات الله عليهم �أجمعين، ولا مت�ساوين 



39

فـ���ي ذلك عندما �شملهم التكليف الذي هو �سبب لاإيجاد، �إذ مدار 
التكلي���ف كان عل���ى ح�سب قبوله���م -�أي الخل���ق- وا�ستعدادهم، لا 
عل���ى مدار الج�ب�ر ولاإلجاء ولاإكراه لم���ا ي�ستوجبه ذل���ك من ظلم 
العب���اد ولزوم الترجيح بلا مرجح، والله �سبحانه وتعالى منزه عن 
الظلم والج���ور وما ربك بظلام للعبيد، فجع���ل جلت عظمته مدار 
الاخت�ل�اف والتباي���ن فـ���ي درجات القب���ول هو الاختي���ار عن كمال 
ال�شع���ور لتتم الحجة ب�أبلغ �ص���ورة وتنقطع المعاذير، فخلق �سبحانه 
جمي���ع الموج���ودات والمخلوق���ات �أولًا فـ���ي عالم الذر بكم���ال الوعي 
وال�شعور والاختيار فـي حالة لم يكونوا محكومين فيها بحكم الكفر 

ولا لاإيم���ان كم���ا ذكر الله فـ���ي كتابه العزي���ز {ۉ  ې             ې  
ې   ې  ى  ى})1(، �أي ب�سب���ب التكلي���ف وار�سال 
الر�س���ل و�إن���زال الكت���ب، فكلفهم �سبحان���ه فـي ذلك الع���الم بقوله 
»�أل����ست بربكم ومحمد نبيكم وعل���ي وليكم و�إمامكم والأئمة من 

ولده �أولياءكم و�أئمتكم«؟ فانق�سموا على ثلاثة �أق�سام:

- ق�سم �أقروا بالإخلا�ص والمعرفة والب�صيرة وقبلوا ذلك بكمال 
الت�سليم والخ�ضوع والانقياد.

)1( �سورة يون�س: �آية 19.
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- وق�سم انكروا على ب�صيرة بكمال العناد والكفر والنفاق وعدم 
القبول مطلقاً بذلك التكليف.

- وق�س���م �أق���روا لكن لا عن ب�صيرة ومعرفة ب���ل عن جهل وعدم 
�إدراك ولم يعرف���وا �أنف�سهم لمن تبع���وا ومتبوعهم من هو والحق �أي 

واحد من الق�سمين المتقدمين والباطل �أي واحد منهما.
وتب���ع الق�سم لاأول خلق فكانوا �أتباعهم، وتبع الق�سم الثاني خلق 

فكانوا �أتباعهم، فكان المجموع فـي ذلك كله خم�سة �أق�سام.
فخل���ق الله �سبحانه طين���ة الق�سم لاأول وهم لاأول���ون من �أعلى 
عليين و�أ�صل الجنة، وطينة تابعيهم الذين هم �أ�صحاب اليمين من 
الطين���ة المخزونة المكنونة �أنزل من طينة متبوعيهم ب�سبعين مرتبة 
وهم ال�شيعة الذين خلقوا من �شعاع نور متبوعيهم، ولذا قال �إمامنا 
ال�صادق ÷: »�شيعتنا منا خلقوا من فا�ضل طينتنا«. كما خلق 
�سبحانه طينة المنكري���ن لاأولين من �سجين و�أ�سفل ال�سافلين وخلق 
تابعيهم م���ن �سجين �أي�ضاً لكن �أنزل من طين���ة متبوعيهم ب�سبعين 
مرتبة، فكل ما جرى فـي المتبوعين يجري فـي التابعين لكن بالتبعية 
وفـ���ي المتبوعين بالأ�صال���ة، و�أما الق�سم الثالث وه���م الم�ست�ضعفون 
فلي����س لهم حكم من لاإيمان والكفر ب���ل �أمرهم معوق �إلى نزولهم 
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�إلى الدني���ا وقبوله���م و�إنكارهم، و�إن ا�ستمر فيه���م الجهل ولاإنكار 
يرح���ل �أمره���م �إلى يوم القيام���ة ويكلفون هناك ث���م يحكم عليهم 

بالكفر ولاإيمان.
ه���ذه هي القاعدة الكلية فـي الدخ���ول �إلى الجنة �أو النار تمثلها 
ه���ذه لاأق�س���ام الثلاثة، وم���ا عداها ف�إن���ه يرج���ع �إلى �إحداها لأنه 
لاأ�صل وما عداها الفروع، ف�ل�ا يدخلون الجنان لاأ�صلية والنيران 
لاأ�صلية بل يدخلون حظائر النيران وحظائر الجنان، �إذ �أنها -�أي 
الفروع- ناتجة عن اللطخ لا عن �أ�صل القبول ولاإنكار، واللطخ ي�أتي 
بع���د تقدير الطينتين طينة علي�ي�ن وطينة �سجين طينة خبال. ذلك 
�أن الله �سبحانه لما �أراد �أن ي�أتي �أولئك الم�ؤمنون الذين قبلوا تكليف 
الله لهم و�أقروه، �إلى هذه الدنيا خلق �أولًا تحت العر�ش بحراً ا�سمه 
بح���ر ال�صاد ثم خلق م���اءً ا�سمه المزن، والمزن ه���و الماء الذي كان 
العر�ش عليه ثم خلق �شجرة تحت ذلك البحر ا�سمها �شجرة المزن، 
فجع���ل �أرواح الم�ؤمن�ي�ن فـي ذل���ك البحر ثم قط���ر ذاك البحر على 
تلك ال�شجرة قطرات م���ن مائه المزن، كل قطرة كانت محلًا لروح 
م�ؤم���ن من الم�ؤمنين لا يقع قطرة منها على م�أكول من الم�أكولات ولا 
عل���ى خ�ضرة من الخ�ض���روات والبقولات ثم ي�أكل ذل���ك الم�أكول �أو 

الخ�ضرة م�ؤمن �أو كافر �إلا يخرج من �صلبه م�ؤمن �صالح.

الح�سنات وال�سيئات العر�ضية
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وفـي المقابل خلق �سبحانه �شجرة فـي �سجين فوق بحر الطمطام 
ا�سمها �شج���رة الزقوم طلعها ك�أنه ر�ؤو�س ال�شياطين وتلك ال�شجرة 
فوق ذلك البحر، ثم �صعد من ذلك البحر بخار على تلك ال�شجرة 
ثم ارتفع منها مت�صاعداً �إلى وجه لاأر�ض �إلى �أن وقع على الم�أكولات 
والخ�ض���روات التي على وجه لاأر����ض، فما �أكل منها م�ؤمن �أو كافر 
�إلا وقد خرج من �صلبه كافر طالح منكر لأهل البيت عليهم ال�سلام 
وف�ضائلهم، ومن هنا تعلم �سر ولادة الكافر من الم�ؤمن وولادة الم�ؤمن 
م���ن الكافر. ثم بالتقاء القطرة والبخ���ار الواقعين علىم�أكول على 

وج���ه لاأر�ض، ح�صل لطخ باعتبار المجاورة والمقارنة {ڤ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ})1(، فل���ذا ت���رى �صف���ات ه�ؤلاء 
فـ���ي ه�ؤلاء و�صف���ات ه�ؤلاء فـي ه����ؤلاء من ح�س���ن لاآداب وقبحها، 
وم���ن هنا ينق�س���م اللطخ �إلى ثلاث���ة �أق�سام: ق�س���م ح�صل للج�سم 
الدني���وي، وق�سم ح�ص���ل فـي الج�سم البرزخ���ي، وق�سم ح�صل فـي 
الج�سم لاأخ���روي، فهذه لاأق�سام ب�أ�سره���ا �إنما ح�صلت من نزول 
القطرة من المزن و�صعود البخار كما �أو�ضحنا، لأن اللطخ قد يكون 
لا ي�ؤث���ر �إلا فـي ظاه���ر الج�سم وقد يتعدى ظاه���ر الج�سم فيغو�ص 

)1( �سورة الروم: �آية 19.
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فـ���ي الج�سم المثالي وقد ينفذ فـ���ي الج�سم لاأخروي، والعلامة فـي 
معرف���ة الثلاثة من �أنواع اللطخ، ه���ي �أن �صاحب اللطخ الدنيوي لا 
يظه���ر منه �إلا القليل م���ن ال�سيئات ولا ي�صدر عن���ه �إلا الي�سير من 
الذن���وب، وهو مع ذل���ك يريد �أن يقط���ع روحه بعد التوب���ة ولاإنابة 
والب���كاء، وه����ؤلاء قليلًا ما يع�صون الله ربه���م، فهولاء يزول عنهم 
اللط���خ ب���الآلام الدنيوية و�شدائده���ا ومحنها وفقره���ا و�أمرا�ضها 
ونق�صها فـي لاأم���وال ولاأولاد، في�صفون بها فـي الدنيا ولي�س لهم 

بعد ذلك عذاب لا فـي البرزخ ولا فـي لاآخرة.
و�أما اللطخ البرزخي فعلامته �أن �صاحبه يع�صي كثيراً لكنه يتوب 

ولا ي���زال متنبهاً لا�سيما بعد الارت���كاب، قال تعالى { ڈ   ژ  
ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ })1(، 
وه����ؤلاء يطهرون فـي البرزخ ب�أن���واع العذاب على ح�سب معا�صيهم 
و�سيئاتهم فـ���ي �أيام معدودات، ورد �أن ه����ؤلاء الع�صاة فـي البرزخ 
ي�صب���ون عليه���م فـ���ي ال�شتاء الثل���ج والمي���اه الباردة وته���ب عليهم 
لاأهوي���ة الب���اردة، فيعذبون بما �أعدّ الله لهم فـ���ي الزمهرير، و�أما 
فـي ال�صيف في�أتي بهم الملائكة �إلى برهوت في�صبون عليهم النار، 

)1( �سورة لاأعراف: �آية 201
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وه����ؤلاء البرزخيون فـي عين البقر وه���و بئر ا�سمه بلهوت فـي وادي 
بره���وت، مع لاأخذ بعين الاعتبار تلك الذنوب التي لا يكون عقابها 
�إلا فـي البرزخ كما ورد فـي روايات �أهل البيت عليهم ال�سلام، منها 
م���ا ورد فـ���ي بحار لاأنوار فـي الجزء ال�ساد����س منه فـي باب �أحوال 
البرزخ والقبر، عن زيد بن علي عن �أبيه عن جده، عن علي ÷ 
ق���ال: »عذاب القبر يكون من النميم���ة والبول وعزب الرجل عن 

�أهله«.

و�أم���ا اللطخ الذي ح�صل للج�سم لاأخ���روي فعلامته �أن �صاحبه 
يتوغل فـي المعا�ص���ي وال�سيئات ويرتكب القبائح والمنهيات من غير 
تنب���ه و�إناب���ة بل �إنه يرى المنكر معروفاً والمع���روف منكراً كما �أخبر 
عنه���م النب���ي * لا يبالون بل يع�ص���ون الله ربهم وه���م عازمون 
على �أخرى والعياذ بالله، فه�ؤلاء لا يطهرهم لاآلام الدنيوية بل ولا 

ال�شدائد البرزخية ولا يتنبهون �إلا بعد الموت)1(.
ويجب التنبيه على �أن ما يح�صل بالمجاورة والمقارنة بين القطرة 
والبخ���ار �شيئان �أحدهما اللطخ نف�سه ال���ذي يح�صل فـي ال�صورة، 
وثانيهم���ا �آث���ار اللطخ الت���ي تحملها النب���ي * عن �أمت���ه ون�سبها 

)1( راجع جواهر الحكم، ال�سيد كاظم الر�شتي: مجلد 15، �ص171.
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�إلى نف�س���ه وا�ستغف���ر الله منها فغفرها ل���ه �سبحانه {پ پ پ 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ})1(، ق���ال لاإم���ام الباق���ر ÷: »�أي 
ذن���وب �شيعة علي ÷ وتحمل فـي �سبيل غفرانها عنهم هو و�أهل 
بيت���ه �صلوات الله عليهم �أجمعين كاف���ة الأذيات والم�شقات والقتل 
والظلم وال�سبي و�سائر �أنواع البلايا الواردة عليه وعلى ذريته«.

فباعتب���ار هذا التلاقي وهذه المجاورة بين قطرة الم�ؤمنين وبخار 
الكافري���ن كم���ا �أ�سلفنا ح�صل �أثر كل واحد فـ���ي لاآخر على ح�سب 
الغلبة �أي غلبة �أحدهما على لاآخر، ف�إذا ر�أيت الم�ؤمن كريه المنظر 
مع���وج ال�صورة �س���يء الخلق ثم ترى الكافر ح�س���ن ال�صورة ح�سن 
الخلق �أميناً وفياً �صادقاً، فاعلم �أن كل واحد من لاأخلاق وال�صفات 
�إنم���ا ح�صل باعتبار المجاورة عند التلاقي على ما فوق لاأر�ض من 
الم�أكولات، ف�إن غلبت �صف���ة الم�ؤمن على �صفة الكافر، �صار الكافر 
ح�س���ن الخل���ق ولاآداب، و�إن غلبت �صفة الكافر عل���ى �صفة الم�ؤمن 
�صار الم�ؤمن �سيء الخلق ولاآداب. فهذه ال�صفات فـي ه�ؤلاء وه�ؤلاء 
عر�ضية ح�صلت باعتبار اللطخ بالمجاورة فـي هذه الدار، فلما خرج 
كل واح���د من الم�ؤمن والكافر من هذه ال���دار، ثم انتقل الم�ؤمن �إلى 

)1( �سورة الفتح: �آية 2.
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دائرت���ه دائرة العقل والنور وانتقل الكافر �إلى دائرته دائرة الجهل 
والظلم���ة، فلا يميل الم�ؤم���ن �إلى المع�صية �أبداً كم���ا لا يميل الكافر 
�إلى الطاع���ة �أبداً، ب���ل يظهر من كل واحد منهم���ا ما كان مقت�ضى 
نوعه و�سنخه، ونعنى بقولنا �إن هذه ال�صفات عر�ضية �أنها ح�صلت 
فـ���ي الم�ؤمنين باعتب���ار ظاهر ج�سدهم، و�أم���ا قلوبهم فهي مخلوقة 
من فا�ضل طينة �أئمتهم المع�صومين عليهم ال�سلام، ولذلك تراهم 
لا ير�ض���ون بالمعا�ص���ي و�إنما هم كاره���ون لذلك �أ�ش���د كراهة عند 

�صدورها عنهم وفعلها منهم.
ومن هنا تعرف �أن اللطخ يكون ذاتياً وعر�ضياً، ذاتياً فـي اللاطخ 
الغال���ب وعر�ضياً -وهو محل كلامنا- فـي الملطوخ المغلوب و�إن كان 
ال���كل بالاختيار، فلو �أخ���ذ م�ؤمن بمقت�ضى مجاورت���ه للكافر بع�ض 
�أخ�ل�اق الكافر وطباعه ال�سيئة و�صفات���ه الذميمة، كانت هذه كلها 
فـي الم�ؤمن عر�ضية ب�صفته الملطوخ �أو من وقع اللطخ عليه و�إن كان 
باختياره ور�ض���اه ولذلك يحا�سب عليها، وكان���ت فـي الكافر ذاتية 
ب�صفته اللاطخ لأنها من طبيعة �سنخه وكينونته، ولذا هذه لاأدران 
والمعا�ص���ي والذن���وب ترجع �إلى �أ�صلها الذي ن�ش����أت منه وذلك فـي 
ي���وم القيام���ة، و�أ�صلها هو طين���ة الكافر التي  خلق���ت من �سجين، 
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بينما يعاق���ب عليها الم�ؤمن فـي حظائر الن�ي�ارن لاختياره لها حتى 
ي�صفى ويذهب عنه درنها وو�سخها ثم يخرج ويغ�سل بماء الحيوان 

ويدخل الجنة.
ويعجبن���ي هنا �أن �أورد ثلاثاً م���ن الروايات الفاخرة الواردة عن 
الع�ت�رة الطاه���رة تعبداً بما ج���اء فيها م���ن م�ضامين عالي���ة �أولًا، 
ول�شمولها للكثير من مفا�صل هذا المطلب و�شقوق هذه الم��سألة التي 

نحن فـي رحابها ثانياً:
1- عن حنان بن �سدير عن �أبيه عن �أبي �إ�سحاق الليثي قال: قلت 
لأب���ي جعفر محمد بن علي الباقر ÷: يابن ر�سول الله �أخبرني 
ع���ن الم�ؤمن الم�ستب�ص���ر �إذا بلغ فـي المعرفة وكم���ل هل يزني؟ قال: 
اللهم لا، قلت: فيلوط؟ قال: اللهم لا، قلت: في�سرق؟ قال: اللهم لا، 
قل���ت: في�شرب الخمر؟ ق���ال: اللهم لا، قلت: في�أتي بكبيرة من هذه 
الكبائر �أو فاح�شة من هذه الفواح�ش؟ قال: لا، قلت: فيذنب ذنباً؟ 
ق���ال: نعم وه���و م�ؤمن مذنب م�سل���م، قلت: ما معن���ى م�سلم؟ قال: 
الم�سل���م بالذن���ب لا يلزمه ولا ي�صير عليه، ق���ال فقلت: �سبحان الله 
م���ا �أعجب ه���ذا، لا يزني ولا يلوط ولا ي�س���رق ولا ي�شرب الخمر ولا 
ي�أت���ي كبيرة من الكبائر ولا فاح�ش���ة؟ فقال: لا عجب من �أمر الله، 
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�إن الله ع���ز وج���ل يفعل ما ي�شاء ولا ي��سأل عم���ا يفعل وهم ي��سألون، 
فم���م عجبت يا �إبراهيم؟ �س���ل ولا ت�ستنكف ولا ت�ستح�سر، ف�إن هذا 
العل���م لا يتعلمه م�ستك�ب�ر ولا م�ستح�سر، قلت: يا بن ر�سول الله �إني 
�أجد من �شيعتكم من ي�شرب ويقطع الطريق ويحيف ال�سبيل ويزني 
ويلوط وي�أكل الربا ويرتك���ب الفواح�ش ويتهاون بال�صلاة وال�صيام 
والزكاة ويقطع الرحم وي�أتي الكبائر فكيف هذا؟ ولم ذاك؟ فقال: 
ي���ا �إبراهيم هل يختلج فـ���ي �صدرك �شيء غير ه���ذا؟ قلت: نعم يا 
ب���ن ر�سول الله �أخرى �أعظم من ذلك، فقال: وما هو يا �أبا �إ�سحاق 
قال: فقل���ت: يابن ر�سول الله و�أجد م���ن �أعدائكم ومنا�صبيكم من 
يكثر م���ن ال�صلاة ومن ال�صي���ام ويخرج ال���زكاة ويتابع بين الحج 
والعم���رة ويح�ض على الجهاد وي�أثر على ال�ب�ر وعلى �صلة لاأرحام 
ويق�ضي حق���وق �إخوانه ويوا�سيهم من مال���ه ويتجنب �شرب الخمر 
والزنا واللواط و�سائر الفواح�ش، فمم ذاك؟ ولم ذاك؟ ف�سّره يابن 
ر�س���ول الله وبرهنه وبيّنه فق���د والله كثر فكري و�أ�سهر ليلي و�ضاق 

ذرعي.
ق���ال: فتب�س���م �صلوات الله عليه ث���م قال: يا �إبراهي���م خذ �إليك 
بيان���اً �شافياً فيما ��سألت، وعلماً مكنوناً من خزائن علم الله و�سره، 
�أخ�ب�رني يا �إبراهيم كيف تج���د اعتقادهما؟ قلت: يابن ر�سول الله 
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�أجد محبيكم و�شيعتك���م على ما هم فيه مما و�صفته من �أفعالهم، 
ل���و �أعط���ي �أحدهم مما بين الم�شرق والمغرب ذهب���اً وف�ضة �أن يزول 
ع���ن ولايتكم ومحبتك���م �إلى موالاة غيرك���م و�إلى محبتهم ما زال، 
ولو �ضربت خيا�شيمه بال�سيوف فيكم ولو قتل ما ارتدع ولا رجع عن 
محبتكم وولايتكم، و�أرى النا�صب على ما هو عليه مما و�صفته من 
�أفعاله���م لو �أعطي �أحدهم ما ب�ي�ن الم�شرق والمغرب ذهباً وف�ضة �أن 
يزول عن محبة الطواغيت وموالاتهم �إلى موالاتكم ما فعل ولا زال 
ول���و �ضربت خيا�شيم���ه بال�سيوف فيهم ولو قت���ل فيهم ما ارتدع ولا 
رج���ع، و�إذا �سمع �أحدهم منقبة لكم وف�ضلًا ا�شم�أز من ذلك وتغّري 

لونه ورئي كراهة ذلك فـي وجهه، بغ�ضاً لكم ومحبة لهم.
ق���ال: فتب�س���م الباقر ÷ ثم ق���ال: يا �إبراهي���م، ههنا هلكت 
العامل���ة النا�صبة ت�صلى ناراً حامية ت�سقى من عين �آنية، ومن �أجل 

ذل���ك قال عز وجل: {ڄ  ڄ      ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  
چ })1(، ويح���ك ي���ا �إبراهي���م �أتدري م���ا ال�سب���ب والق�صة فـي 
ذل���ك؟ وما الذي قد خفي على النا����س منه؟ قلت: يابن ر�سول الله 

فبيّنه لي وا�شرحه وبرهنه.

)1( �سورة الفرقان: �آية 23.

الح�سنات وال�سيئات العر�ضية



50

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

قال ÷: يا �إبراهيم �إن الله تبارك وتعالى لم يزل عالماً قديماً 
خل���ق لاأ�شي���اء لا من �شيء )�إلى �أن يقول �صل���وات الله عليه( فكان 
مم���ا خلق الله عز وجل �أر�ضاً طيبة ثم فج���ر منها ماءً عذباً زلالًا، 
فعر�ض عليها ولايتنا �أه���ل البيت فقبلتها، ف�أجرى ذلك الماء عليها 
�سبع���ة �أيام حتى طبّقه���ا وعمّها، ثم ن�ضب ذلك الم���اء عنها، و�أخذ 
من �صف���وة ذلك الطين طين���اً فجعله طين لاأئم���ة عليهم ال�سلام، 
ث���م �أخذ ثف���ل ذلك الطين فخل���ق منه �شيعتنا ولو ت���رك طينتكم يا 
�إبراهي���م على حال���ه كما ترك طينتن���ا لكنتم ونحن �شيئ���اً واحد�آً، 
قل���ت: يابن ر�سول الله فما فعل بطينتنا؟ قال: �أخبرك يا �إبراهيم، 
خل���ق الله عز وج���ل بعد ذلك �أر�ض���اً �سبخة خبيثة منتن���ة ثم فجّر 
منه���ا ماءً �أجاجاً �آ�سناً مالحاً، فعر�ض عليها ولايتنا �أهل البيت ولم 
تقبلها، ف�أجرى ذلك الماء عليها �سبعة �أيام حتى طبقها وعمّها، ثم 
ن�ض���ب ذلك الماء عنها، ث���م �أخذ من ذلك الطين فخلق منه الطغاة 
و�أئمته���م، ثم مزجه بثفل طينتكم، ولو ترك طينتهم على حاله ولم 
يمزج بطينتكم لم ي�شهدوا ال�شهادتين ولا �صلوا ولا �صاموا ولا زكوا 
ولا حجوا ولا �أدوا �أمانة ولا �أ�شبهوكم فـي ال�صور، ولي�س �شيء �أكبر 

على الم�ؤمن من �أن يرى �صورة عدوه مثل �صورته.
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قل���ت: يابن ر�سول الله، فما �صن���ع بالطينتين؟ قال ÷: مزج 
بينهم���ا بالم���اء لاأول والم���اء الث���اني -)يق�صد ÷ بالم���اء لاأول 
الذي خُلق منه ال�شيع���ة وبالماء الثاني الذي خلق منه الطغاة(- ثم 
عركهم���ا ع���رك لاأديم، ثم �أخذ م���ن ذلك قب�ضة فق���ال: هذه �إلى 
الجنة ولا �أبالي، و�أخذ قب�ضة �أخرى وقال: هذه �إلى النار ولا �أبالي، 
ثم خل���ط بينهما فوقع من �سن���خ الم�ؤمن وطينته عل���ى �سنخ الكافر 
وطينت���ه، ووقع من �سنخ الكافر وطينته عل���ى �سنخ الم�ؤمن وطينته، 
فما ر�أيته من �شيعتنا من زناً �أو لواط �أو ترك �صلاة �أو �صيام �أو حج 
�أو جهاد �أو خيانة �أو كبيرة من هذه الكبائر فهو من طينة النا�صب 
وعن�ص���ره ال���ذي قد مزج في���ه، لأن م���ن �سنخ النا�ص���ب وعن�صره 
وطينته اكت�ساب الم�آثم والفواح�ش والكبائر، وما ر�أيت من النا�صب 
ومواظبته على ال�ص�ل�اة وال�صيام والزكاة والحج والجهاد و�أبواب 
ال�ب�ر فهو م���ن طينة الم�ؤم���ن و�سنخه ال���ذي قد مزج في���ه، لأن من 
�سنخ الم�ؤمن وعن�صره وطينته اكت�ساب الح�سنات وا�ستعمال الخير 
واجتناب الم�آثم، ف�إذا عر�ضت هذه لاأعمال كلها على الله عز وجل 
ق���ال: �أنا ع���دل لا �أجور ومن�صف لا �أظلم وحك���م لا �أحيف ولا �أميل 
ولا �أ�شط���ط، �ألِحق���وا لاأعمال ال�سيئة الت���ي اجترحها الم�ؤمن ب�سنخ 
النا�صب وطينته، و�ألحقوا لاأعمال الح�سنة التي اكت�سبها النا�صب 
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ب�سن���خ الم�ؤمن وطينته، ردّوها كله���ا �إلى �أ�صلها، ف�إني �أنا الله لا �إله 
�إلا �أنا عالم ال�سر و�أخفى و�أنا المطلع على قلوب عبادي لا �أحيف ولا 

�أظلم ولا �ألزم �أحداً �إلا ما عرفته منه قبل �أن �أخلقه.

ث���م قال الباق���ر ÷: يا �إبراهيم اقر�أ ه���ذه لاآية، قلت: يا بن 
ر�س���ول الله �أية �آية؟ ق���ال: قوله تع���الى { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  
فـ���ي  پ     پ  پ  پ  ڀ  ڀ        ڀ       ڀ })1(، ه���و 
الظاهر ما تفهمونه، وهو والله فـي الباطن هذا بعينه، �إلى �أن قال: 
فقل���ت: يابن ر�سول الله م���ا �أعجب هذا، ت�ؤخذ ح�سن���ات �أعدائكم 
فتردّ على �شيعتكم وت�ؤخذ �سيئ���ات محبيكم فتردّ على مبغ�ضيكم؟ 
ق���ال: �إي والله الذي لا �إله �إلا هو فالق الحبة وبارئ الن�سمة وفاطر 
لاأر����ض وال�سماء ما �أخبرتك �إلا بالحق وما �أتيتك �إلا بال�صدق وما 
ظلمه���م الله وما الله بظ�ل�ام للعبيد، و�إن ما �أخبرت���ك لموجود فـي 
القر�آن كله، قلت: هذا بعينه يوجد فـي القر�آن؟ قال: نعم يوجد فـي 
�أك�ث�ر من ثلاث�ي�ن مو�ضعاً فـي القر�آن، �أتح���ب �أن �أقر�أ ذلك عليك؟ 

قل���ت: بلي يابن ر�سول الله، فق���ال: قال الله عز وجل {ہ  ہ   
ے   ے   ھ   ھ     ھ   ھ   ہ   ہ  

)1( �سورة يو�سف: �آية 79.



53

ۆ   ۆ   ۇ      ڭۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ  
ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ})1(.

�أزيدك يا �إبراهيم؟ قلت: بلى يابن ر�سول الله قال: {ۈ  
ۈ  ۇٴ               ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  
ېې  ى    ى  ئا  ئا })2(، �أتحب �أن �أزيدك؟ قلت: بلى يابن 

ر�سول الله، قال: { ڃ  چ    چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ  
ڇ   ڍ })3( يبدل الله �سيئ���ات �شيعتنا ح�سنات، ويبدل الله 
ِن عدله  ح�سن���ات �أعدائنا �سيئات، وج�ل�ال الله ووجه الله �إنّ هذا َمل

و�إن�صافه لا راد لق�ضائه ولا معقب لحكمه وهو ال�سميع العليم.
�ألم �أب�ّن يّ لك �أمر المزاج والطينتين م���ن القر�آن؟ قلت: بلى يابن 

ر�س���ول الله، قال: اقر�أ ي���ا �إبراهي���م: {ڱ  ں  ں    ڻ  
ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہہ   ہ   ہ   ۀ   ڻۀ    ڻ   ڻ  
ے  ۓ   }، يعن���ي من لاأر�ض الطيب���ة ولاأر�ض المنتنة، { ۆ  
ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ       ۋ  ۅ })4(، يقول: لا يفتخر �أحدكم بكثرة 

)1( �سورة العنكبوت: �آية 12.
)2( �سورة النحل: �آية 25.

)3( �سورة الفرقان: �آية 70.
)4( �سورة النجم: �آية 32.
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�صلات���ه و�صيام���ه وزكاته ون�سكه لأن الله عز وج���ل �أعلم بمن اتقى 
منكم ف�إن ذلك من قبل اللمم وهو المزاج -�إلى �آخر الرواية-)1(.

2- عن حماد بن عي�سى عن ربعي بن عبدالله بن الجارود عمن 
ذك���ره ع���ن علي بن الح�س�ي�ن ÷ ق���ال: »�إن الله عز وج���ل خلق 
النبين�ي� م���ن طينة علين�ي� و�أبدانه���م، وخلق قل���وب الم�ؤمنين من 
تل���ك الطينة وخل���ق �أبدانهم من دون ذلك، وخل���ق الكافرين من 
طينة �سجين وقلوبهم و�أبدانهم، فخلط بين الطينتين فمن هذا 
الذي يلد الم�ؤمن الكافر، ويلد الكافر الم�ؤمن، ومن ها هنا ي�صيب 
الم�ؤم���ن ال�سيئ���ة وي�صيب الكاف���ر الح�سنة، فقل���وب الم�ؤمنين تحن 
�إلى ما خلقوا منه وقلوب الكافرين تحن �إلى ما خلقوا منه«)2(.

3- ع���ن عبدالله ب���ن �سنان عن �أبي عب���دالله ÷ فـي حديث 
طوي���ل يقول فـي �آخره: »مهم���ا ر�أيت من ن���زق �أ�صحابك وخرقهم 
فهو مما �أ�صابهم من لطخ �أ�صحاب ال�شمال، وما ر�أيت من ح�سن 

�شيم من خالفهم ووقارهم فهو من لطخ �أ�صحاب اليمين«)3(.

ويختل���ف اللطخ بق�سميه الذات���ي والعر�ضي عن الخل���ط، �إذ �أن 
)1( بحار لاأنوار للعلامة المجل�سي: ج5، �ص228 وما بعدها.

)2( علل ال�شرائع لل�شيخ ال�صدوق: �ص82.

)3( علل ال�شرائع لل�شيخ ال�صدوق: �ص83.
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اللط���خ ي�أتي بعد التكلي���ف فـي عالم الذر وقبول���ه �أو �إنكاره وتقدير 
الطينتين وفرزهما عن بع�ضهم���ا طينة الم�ؤمنين لاأخيار من عليين 
وطينة الكفار والفجار من �سجين، و�أما الخلط فهو فـي �أ�صل لاإيجاد 
�إذ �أن كل ممكن زوج تركيبي مكون من المادة وال�صورة �أو من النور 
والظلم���ة �أو م���ن الوجود والماهي���ة ومقت�ضي���ات الكينونة وحدودها 
الجامع���ة بينهما فلا تتم الخلق���ة ولا يكمل لاإيجاد �إلا بخلط المادة 
م���ع ال�صورة عن طريق الح���دود ال�ستة من الزم���ان والمكان والكم 
والكي���ف والجهة والرتبة ووجوده���ا جميعاً دفعة واحدة، �إلا �أن لكلٍ 
جهت���ه فالمادة �أو الوجود جهته من ربه وال�ص���ورة �أو الماهية جهتها 

من نف�سها وهي جهة الظلمة.
ورغ���م �أن النبي * قد تكف���ل بتحمل �آثار المعا�صي الناتجة عن 
اللط���خ كما ذكرن���ا و�أن الم�ستجير بذمة �أهل البي���ت عليهم ال�سلام 
واللائ���ذ به���م يطهر عن المعا�صي ول���و كان �آتي���اً بمع�صية الثقلين، 
لأن مثاله حينئذ كالنج����س المرمي فـي البحر العظيم لأنه يطهر لا 
محال���ة، �إلا �أن الخوف كل الخوف -وهذا م���ا ن�ؤكد عليه هنا- فـي 
لاإدمان على هذه المعا�صي والغرق فـي هذه الذنوب، �إذ �أن �إدمانها 
يوج���ب الخلود فـي النار والعياذ بالله، لأنها تخرج �صاحبها حينئذ 
ع���ن لاإيمان والولاية، في�أخذ العا�صي فـ���ي بغ�ضهم و�إنكار ف�ضلهم 
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ويتجا�س���ر على خالقه جلت عظمته فيخل���د �أبد لاآبدين، ومن هذه 
الذنوب المخ���رج ل�صاحبها عن حد لاإيمان والم�ستوجبة للخلود فـي 

النار بعد المعرفة بحرمتها وا�ستحلالها والعناد فيها:

1- ال���ردّة عن الدي���ن: قال تبارك وتعالى فـي محكم كتابه الكريم 
{ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  
ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ  ہھ   

ھ  ھ  ھ})1(.

2- النف���اق: ق���ال تع���الى {ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  
ئائا   ى    ېى   ې   ېې   ۉ    ۉ   ۅ    ۅ  

ئە  ئە  ئو })2(.

3- الغارق���ون فـ���ي الذن���وب والمدمن���ون عل���ى المعا����صي: لما ذكرنا 
�سابق���اً �أن هذه الحالة ت�سلب العبد التوفيق وتحرمه من اللطف 
لاإلهي فت�ست���ولي الظلمة على قلبه فلا يفلح �أبداً، روي عن �أبي 
ب�ص�ي�ر عن �أبي عبدالله ÷ قال: �إذا �أذنب الرجل خرج فـي 
قلب���ه نكتة �سوداء، ف�إن تاب انمح���ت، و�إن زاد زادت حتى تغلب 

)1( �سورة البقرة: اية 217.
)2( �سورة التوبة: �آية 68.
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على قلبه، فلا يفلح �أبداً، وهذا ما ي�شير �إليه القر�آن الكريم فـي 
قوله تعالى: { ڱ   ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ   ڻ  

ڻ  ڻ  ۀۀ  ہ   ہ  ہ })1(.
4- قات���ل الم�ؤمن متعمداً: ق���ال تعالى: {گ  گ  گ   
ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  
ڱ  ں  ں  ڻ     ڻ  ڻ })2(، �أي يقتل���ه لإيمانه 
عالم���اً بحرم���ة قتله م�ستحلًا له، لا �أن يقتل���ه لغ�ضب �أو لخط�أ �أو 

لجهل �أو ل�سبب �شيء من �أ�شياء الدنيا ف�إن توبته �أن يقاد منه.
5- �أكل الرب���ا: قال تعالى: {ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ڦ  
چ   ڃڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   
چ   چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ   ڍ  })3(، فم���ن عاد 
وتك���رر منه ذلك ولم ينته كما بّني �سبحانه كان م�صيره الخلود 

فـي نار جهنم.
هذا كله بالن�سبة �إلى الذنوب المخرجة �صاحبها عن حد لاإيمان 

والولاية، و�أما �أق�سام الكفر التي ت�ستوجب الخلود فـي النار فهي:

)1( �سورة البقرة: �آية 81.
)2( �سورة الن�ساء: �آية 93.

)3( �سورة البقرة: �آية 275.
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1- �أن يك���ون الكاف���ر غير مع�ت�رف بالقادر المخت���ار �سبحانه جملة 
وتف�صي�ل�ا، وهذا كفره ذاتي �أ�صلي و�صاحبه مخلد فـي النار لا 

محالة.
2- �أن يكون معترفاً بالله �سبحانه غير معترف بالنبوة �أ�صلًا، وهذا 

�أي�ضاً كفر جحود و�صاحبه مخلد فـي النار.
3- �أن يك���ون معترفاً بالنبوة فـي الجمل���ة ولكنه غير معترف بنبوة 

نبينا *، وهذا �أي�ضاً كفر جحود و�صاحبه مخلد فـي النار.
4- �أن يك���ون معترفاً بنب���وة النبي ومَن قبله ولكنه���م يختلفون فـي 
الخليف���ة والو�ص���ي من بع���ده، ف�إن �أنك���ر الخليف���ة ولاإمام عن 
معرف���ة به وب�ص�ي�رة كَفَر كُفْ���ر الجاهلية لاأولى، و�أم���ا لاإنكار 
ب�سب���ب الجه���ل وع���دم العلم فلا يوج���ب الكف���ر ولا يخرج عن 
لاإ�س�ل�ام وم�سمى الم�سلمين، »كما فـي رواي���ة �ضري�س الكنا�سي 
ع���ن �أب���ي جعف���ر ÷: قلت: جعل���ت فداك ما ح���ال الموحدين 
المقري���ن بنب���وة ر����سول الله * من الم�سلمن�ي� المذنبين الذين 
يموت���ون ولي�س��� لهم �إم���ام ولا يعرف���ون ولايتك���م فقال ÷: 
�أم���ا ه����ؤلاء ف�إنهم فـي حفرهم، فمن كان ل���ه عمل �صالح ولم 
تظه���ر منه ع���داوة ف�إنه يخد ل���ه خدّاً �إلى الجن���ة التي خلقها 
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الله بالمغ���رب فيدخ���ل عليه الروح فـي حفرته �إلى يوم القيامة 
حت���ى يلق���ى الله فيحا�سبه بح�سناته و�سيئاته، ف�إما �إلى الجنة 
و�إم���ا �إلى النار، فه�ؤلاء من الموقوفين لأمر الله قال: وكذلك 
يفع���ل بالم�ست�ضعفين والبله والأطفال و�أولاد الم�سلمين الذين 

لم يبلغوا الحلم«.

فيثب���ت �أن المختلفين فـي لاإمامة لا يكفرون ب�أجمعهم، بل من لم 
يقب���ل بها بعد �أن ع���رف فـي نف�سه وجوب ذلك علي���ه، و�أن �أغلبهم 
يله���ى عنه فـي البرزخ ويوم القيامة يمي���ز الله الخبيث من الطيب 

ويجازي كلا بما ي�ستحق.
و�أما حظائر النيران في�سكنها ثلاث طوائف:

1- الذي���ن اتبعوا المنكرين بالذات ف�صار �إنكارهم عر�ضياً لا ذاتياً 
لأنهم خلقوا من فا�ضل طينة �أهل النيران فيخلدون فـي حظائر 

النيران.
2- �أولاد الزنا �إذا كانوا غير م�ؤمنين فيخلدون فـي حظائر النيران.

3- كافرو الجن.
وبالمقاب���ل ف�إن ف�إن حظائر الجن���ان ت�سكنها ثلاث طوائف �أي�ضاً 

مخلدون فيها.

الح�سنات وال�سيئات العر�ضية
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1- م�ؤمنو الجن.
2- الم�ؤمنون من �أولاد الزنا و�أولاد �أولادهم �إلى �سبعة �أبطن.

3- المجانين الذين عا�شوا فـي الدنيا ولم يجر عليهم التكليف ولي�س 
لهم من يدخلون الجنة ب�شفاعته.

وه�ؤلاء يدخلون الحظائر لأنهم خلقوا منها فيعودون �إلى �أ�صلهم 
فيه���ا كما يدخل م�ؤمنو لاإن�س الجن���ان لاأ�صلية لأنهم خلقوا منها، 
وهكذا يعود كل �شيء �إلى �أ�صله الذي خلق منه �سواء من جنة �أو نار 

�أو الحظائر.
وكذلك �أهل الجنة يدخلون نار الحظائر ب�سيئاتهم حتى يطهروا 
لأن تطهيرهم �إزالة نجا�سات الذنوب وهي �إعدام وفقدان لما لزمهم 
وذل���ك من جن�س النار، و�أم���ا �أهل النار فلا يدخلون جنة الحظائر 
بح�سناته���م لأن ح�سناتهم لي�س���ت ثابتة �إذ لا �أ�صل لها فيهم بل هي 
مجتثة من ف���وق لاأر�ض مالها من قرار لأن �أ�صلها الماهية والظلمة 
الت���ي ما �شمت رائحة الوجود كما �أن �أ�صل الطاعات المادة �أو النور 
لأن���ه جهة المخل���وق �إلى ربه �سبحانه وتعالى، ف�ل�ا يقت�ضي �أن يكون 
ثواب ح�سناتهم وجدانياً ب�إي�ص���ال مدد من الوجود ليلزم �أن يكون 
ذلك فـي جنة الحظائر التي هي من جن�س الوجود، بل يكون ثوابها 
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من جن�س لاإعدام، لأن تلك الح�سنات لي�ست حقيقة بل هي من جهة 
عدم الثب���ات �أ�شبه بال�سيئات، في�أتيهم ث���واب هذه الح�سنات وهم 
فـ���ي النار لأجل منا�سبته للنار لأنه فـي الحقيقة عر�ضي فهو �صورة 
الث���واب فهو مجان����س للإعدام كالنار �إلا �أن���ه ي�أتيهم عند دخولهم 
لالتحاق���ه بوجهه لاأعلى بالخير ولئلا يح�س���وا بالفتور كذلك، كما 
ورد ب�أن حاتم الطائي يكون فـي ق�صر فـي و�سط جهنم لا يكاد ي�أتيه 

من حرها �شيء)1(.
وفـ���ي الختام فلا تحقرن من الخلق �أح���داً فربما كان من �أولياء 
الله �أو عب���اده ال�صالح�ي�ن و�أن���ت لا تعل���م، ولا يغرنك ن���زق النا�س 
وتمردهم فربم���ا كان فـي �أعماق نفو�سهم ن���ور كثير وخير عظيم، 
وخالطه���م بمع���روف ولا تقل لمن �ألق���ى �إليك ال�س�ل�ام منهم ل�ست 
م�سلماً، ولا ي�أخذك العجب بما �أنت عليه من الحق ب�أن تجد لنف�سك 
عل���ى غيرك ميزة وتفرداً فيقع���د بك هذا عن القيام بواجبات الله 
�سبحان���ه على خير وج���ه وربما �أف�ضى بك ذل���ك �إلى الهلاك، ودع 

الخلق للخالق ف�إنه بعباده لطيف خبير.

)1( راجع ر�سالة فـي �أحوال البرزخ ولاآخرة لل�شيخ لاأوحد لاأح�سائي: من �ص198-174.

الح�سنات وال�سيئات العر�ضية



62

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ



63

اعرف نف�سك
�إلى مت���ى يا نف����س.. �أما �آن لكِ �أن ت�ؤوبي، �أم���ا �آن لك �أن تتوبي،  
حت���ى مع هذا التمرد والجحود فق���د ق�ضيتِ عمركِ كالطائر البكر 
تحوم�ي�ن فـي �آف���اق الملكوت قد �سدّت رغباتك لاأف���ق، لا ت�أوين �إلى 
�شيء ملكت الف�ضاء وا�ستبحت ال�سماء تجدين كل ما ت�شائين متاحاً 
لي�س لنزواتك حد محدود ولا ل�سلطانك �أمد معدود حتى لقد غركِ 
جهل���ك وا�ستفزكِ هواكِ �أن ادعيت لنف�س���ك مقاماً منيعاً لي�س لكِ 
ف�ضرب���ك خالقك ب�س���وط قدرته وعزته و�سلطان���ه وهيبته، فهويت 
�إلى لاأر����ض ذليل���ة خا�شعة تكادين تذوبين خج�ل�اً وح�سرة وندامة 
مم���ا جنت���ه يداك ف�أودع���ك فـي ه���ذا القف�ص لاآدم���ي العن�صري 
حتى يك�س���ر نائرتك ويطفئ فورتك فلعل���ك ت�ستيقظين من غفلتك 
وتتفرغ�ي�ن لما يراد منك ولكنك رغم ذلك ظللت تجمحين كالفر�س 
الع�صيّ لا تقنعين به���ذا ال�سجن لاإلهي حتى قال فيك مولاك �أمير 
الم�ؤمن�ي�ن ÷ »و�إنم���ا هي نف����سي �أرو�ضها بالتق���وى لت�أتي �آمنة 
ي���وم الخوف الأكبر«. فكم من �آية فـي حقك نزلت وكم من حديث 
لك �أ�شار وبك خ�ص مقبلين عليك غير مدبرين، محيطين بك غير 
متفرقين �إكمالًا لحجة الله عليك و�سوقاً لنعمته �إليك كل هذا لأجل 

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك
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تهذيب���ك وتزكيتك طمعاً فـي �إعادت���ك �إلى الطريق، و�إنما �أنتِ كما 
قال ال�شاعر البو�صيري فيك:

���ش��ب على ت��ه��م��ل��ه  �إن  ك��ال��ط��ف��ل  وال��ن��ف���س�� 
ي���ن���ف���ط���مِ ت���ف���ط���م���ه  و�إن  ال�����ر������ض�����اع  ح�����ب 

ف��خ��ال��ف ال��ن��ف���س�� وال�����ش��ي��ط��ان واع�����ص��ه��م��ا
ف���ات���ه���مِ ال���ن�������ص���ح  مّح���������ض����اك  ه����م����ا  و�إن 

وا����س���ت���ف���رغ ال���دم���ع م���ن عن�ي� ق���د ام���ت��ل�أت
م�������ن الم��������ح��������ارم وال�������������زم ح����م����ي����ة ال������ن������دمِ

فا��ل��� ت��������رم ب����الم����ع����ا�����ص����ي ك�������س���ر ����ش���ه���وت���ه���ا
ال����ن����ه����مِ ������ش�����ه�����وة  ي������ق������وي  ال�����ط�����ع�����ام  �إن 

����ي����هُ ت����ولِّ �أن  وح����������اذر  ه�����واه�����ا  ف����ا�����ص����رف 
يَ�������ص���مِ �أو  ����ْص����مِ  يُ����� ت������ولى  م����ا  ال����ه����وى  �إن 

فكلم���ا زاد الم���رء ل���ك مخالفة وعن ه���واك معار�ض���ة ولمكائدك 
مراقبة، كلما ارتقى فـ���ي �سلم لاإيمان درجات وزاد قرباً من بارئ 
ال�سم���وات، �ألي�س���ت هي طريق معاك�سة كلما ج���دّ ال�سير فـي ناحية 
منها ق�صر فـي الجانب لاآخر وهكذا ف�أيهما غلب على �صاحبه كان 

هو الحاكم �إن خيراً فخير و�إن �شراً ف�شر.
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فقري وا�ستقري يا نف�س ولا تتعبيني معكِ ولا تخذليني وكوني لي 
عون���اً ولا تكوني علي لِبداً ف�إنما �أنا منكِ و�أنتِ مني وهل �سبيلنا �إذا 
ا�ستقم���ت �إلا واحدٌ فلنتعاهد �إذن عل���ى �أن نم�ضي �سوياً فـي طريق 
الخير ون�سلك جدد الهداية ما ا�ستطعنا �إلى ذلك �سبيلا و�أعينيني 
ب���ورع واجته���اد وعفة و�سداد ف�إنم���ا اليوم الم�ضمار وغ���داً ال�سباق، 

فلنحر�ص و�إياكِ على �أن نكون من الفائزين.
وه���ذه �شذرات م���ن عالمك الرح���ب �أهديها �إلى الق���ارئ العزيز 
ع�س���ى �أن يكون فيها فائدة له فـي دنياه و�آخرته و�سلماً للو�صول �إلى 

معرفتك كما �أراد الله تعالى ف�إن من عرف نف�سه فقد عرف ربه.
- تعريف النف�س:

النف�س ج�سم نوراني جامد ذو مادة جوهرية، )كما �أن العقل نور 
ذائب( مجردة عن الم���واد العن�صرية الزمانية ذات �أبعاد نف�سانية 
ملكوتية مقارنة فـي �أفعالها فلا تنفك عن التعلق بالأبدان �أبداً، ولا 
تكون بنف�سها عقلًا، لأنها �إذا كملت كانت تعي عن العقل وتدل عليه 
و�إلي���ه ت�شير فه���ي ابنته ومطيته الحاملة لثقل���ه �إلى بلد يجتنى من 
�شجره���ا المعاني ولم يكن بدونها بالغاً لها �إلا ب�شق نف�سه، و�شابهت 
مبد�أه���ا من النف�س الكلي���ة واللوح المحف���وظ، و�إذا ركبتْ المعا�صي 

والمناهي انحطت �إلى �سجين و�شابهت ما فـي الثرى.

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك
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�أق�سام النف�س: تنق�سم بح�سب الذات �إلى �أربع:
1- النف�س النامية النباتية:

وه���ي مركبة من العنا�صر لاأربعة جزء من الغذاء الناري وجزء 
من الترابي وجزء من الهوائي وجزءان من المائي اجتمعت الخم�سة 
واتحدت بالانحلال حت���ى �صارت كيمو�ساً فن�ضجت بنظر الكواكب 

ف�صارت نف�ساً نباتية نامية ولها خم�س قوى:
•جاذب���ة: من المرة ال�صفراء وهي ركن العن�صر الناري و��شأنها 

جذب مادة الغذاء وجذب الغذاء بعد تخلي�صه من المادة.
• ما�سكة: من المرة ال�سوداء وهي الركن الترابي و��شأنها �إم�ساك 

الغذاء على ما ينا�سبه.
• ها�ضمة: من الدم ومنبعها الكبد وهي الركن الهوائي و��شأنها 

�ضم المادة والكيلو�س والكيمو�س و�إحالته من نوع الع�ضو.
• دافع���ة: م���ن البلغم ومنبعها الرئة وه���ي الركن المائي و��شأنها 

دفع الغذاء �إلى الع�ضو ودفع فا�ضله �إلى ما بعده.
• مربي���ة: قوة من النف�س تفعل النف����س بها تنمية لاأع�ضاء بما 

هو من نوعها من الغذاء فهي فعل النف�س النامية.
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وللنف�س النامية خا�صيتان:

• الزي���ادة: عن���د ات�ص���ال الغذاء عل���ى الوجه الملائ���م المقارب 
للاعتدال وهي النمو.

• النق����صان: عن���د اختلال ال�شرائط واخت�ل�اف المتولدات وهو 
الذبول.

وانبعاث النف�س النامية من الكبد لأنها محل الرطوبة والحرارة 
واللذي���ن هما عل���ة اله�ضم الذي ه���و علة الاتحاد ال���ذي هو من��شأ 
النف����س النامية، وبدء �إيجادها عند م�سق���ط النطفة، ف�إذا فارقت 
ب�سب���ب اختلاف المتولدات م���ن الغذاء والطع���ام وال�شراب بزيادة 
�أحد الطبائع لاأربع بع�ضها على بع�ض حتى تُبطِل الطاغيةُ الزائدةُ 
لاأخرى الناق�صة، فيبطل تركيب القوة المت�ألفة من الكل بالاعتدال 
فتف���ارق لاأخلاط، ف����إذا فارقت ع���ادت �إلى ما منه ب���د�أت )وهي 

العنا�صر( عود ممازجة لا عود مجاورة.
ومعنى قول �أمير الم�ؤمنين ÷: »بد�ؤها عند م�سقط النطفة« 
يعني فـ���ي الرحم، �إذ قبل �سقوطها هي م���ن المعادن، فلما �سقطت 
فـ���ي الرحم وكان���ت نطفة الرجل حارة ياب�س���ة التقت بنطفة المر�أة 
وه���ي ب���اردة رطبة، ح�صلت النف���رة بين ما هو كالن���ار وبين ما هو 

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك
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كالم���اء ف�ص���رف الله تع���الى بحكمت���ه دم الحي�ض �إليهم���ا فتو�سط 
بينهما، وفيه مزاج ب���ارد ياب�س وهو التراب الذي �أخذ مادته الملك 
م���ن لاأر����ض م���ن المو�ضع ال���ذي �إذا م���ات لا يدفن �إلا في���ه، فماثه 
ومزج���ه ب�إذن الله عز وجل فـ���ي النطفتين، فببرودته يك�سر حرارة 
نطفة الرجل لئلا تحرق نطفة المر�أة، وبيبو�سته يك�سر رطوبة نطفة 
الم���ر�أة لئلا تطفئ نطفة الرجل ، وتك���ون نطفة الرجل بقدر ن�صف 
نطف���ة الم���ر�أة ليعتدلا فـ���ي الطبائع، والتراب قد يك���ون بقدر نطفة 
الرج���ل، �أو ن�صفه���ا �أو ربعها �أو �سد�سها �أو �أقل، وكل هذه يكفي فـي 
مطل���ق التوفيق بينهما، �إلا �أنه �إذا كان بق���در نطفة الرجل �أو �أكثر 
ربم���ا ف�سد الم���زاج فغلبت ال�سوداء، فربما تك���ون محترقة، و�إذا قل 
كث�ي�اًر ربما ف�سد المزاج فتغل���ب ال�صفراء �أو البلغم، و�إذا كان بقدر 
الن�صف �إلى ما يقرب من م�ساواة نطفة الرجل �صلح المزاج وكانت 
ال�س���وداء معتدلة فـ���ي رجحانها فيعتدل المزاج فيك���ون عاقلًا عالماً 
حافظ���اً زكياً، ف�إن خل�ص التراب من ال�شوائب كانت �صافية فيكون 
حينئ���ذ نبياً �أو و�صي نبي، قال الر�ضا ÷: »ما بعث الله نبياً �إلا 
�صاح���ب مرة �سوداء �صافية«، ف�إذا اجتمعت لاأ�سباب ت�ألفت القوة 
�أي النف����س النامية النباتية التي به���ا يح�صل العقد والنمو وحينئذ 
بتقدي���ر الله تعالى تح�صل للم���ر�أة حمّى �ضعيفة لتع�ي�ن بحرارتها 
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ح���رارة الرحم، ليح�صل التعفين الذي ه���و علة الانحلال ليح�صل 
الغذاء الذي به النمو وليح�صل العقد الذي هو علة الامتزاج.

2- النف�س الح�سية الحيوانية:
وه���ي من النفو�س الفلكية، وهي فـي غي���ب النامية النباتية، لأن 
النف����س النامية مقرها الدم لاأ�صفر المتعلق بالعلق، الدم الذي فـي 
تجاويف القلب م���ن الجانب لاأي�سر �أكثر، فتل���ك لاأجزاء اللطيفة 
الت���ي هي النف����س النامي���ة �إذا اعت���دل ن�ضجها حتى كان���ت بخاراً 
لطيفاً بت�أثير �أ�شعة الكواكب كال�شم�س والقمر والنجوم، وبمر الليل 
والنهار تلطف ذلك البخار المعتدل فـي ميزانه ون�ضجه حتى �ساوى 
ج���رم لاأفلاك ف�أ�شرقت علي���ه النف�س الفلكية فتح���رك بحركتها، 
ومثال���ه �إذا قربت خ�شبة ياب�سة من الجمر الملتهب ف�إنها ت�صفر ثم 
ت�س���ودّ بحرارة الجمر ثم ت�شتعل فيها النار و�إن لم تت�صل بها، لأنها 
بحرارته���ا تكل�ست حت���ى �صارت فحماً، فتعلقت الن���ار بها بوا�سطة 
اله���واء المت�ص���ل بالجم���ر والخ�شبة، فه���ذه هي النف����س الحيوانية 
الح�سي���ة وه���ي و�إن كانت النباتي���ة مركباً لها لأنها �إنم���ا تتعلق بها 
وت�ش���رق عليها �إلا �أن النباتية من العنا�ص���ر كما ذكرنا والح�سا�سة 
لي�س���ت م���ن العنا�صر و�إنما هي من المج���ردات المقارنة �إلا �أنها تعد 

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك



70

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

من �أ�سافل المجردات المقارنة، لأنها من نوع البرازخ حتى �أنها ربما 
ن�سي���ت �أ�صلها وذلك لأنها بعدت ع���ن مبدئها وات�صلت بغير نوعها 
وهي النباتية فجم���دت ف�شابهت مركبها، وذل���ك لبع�ض �أفرادها، 
كنفو����س الج���راد والخناف�س )وبع����ض الزواح���ف( وغيرها، حتى 
�أنه���ا �إذا قط���ع ع�ضو م���ن �أع�ضائها بقي يتحرك م���دة، لأن نف�سها 
تقبل الف�صل والتجزي لجموده���ا وبعدها عن مبدئها وممازجتها 
للنباتي���ة �إلا �أنه���ا عل���ى كل حال لي�ست م���ن نوع النباتي���ة ولا تكون 
النباتي���ة ح�سّا�سة كما لا تك���ون الح�سا�سة ناطقة �أب���داً، وتكون فـي 
كل حي���وان بري �أو بحري من �إن�سان �أو غ�ي�ره، م�ؤمن �أو كافر، نبي 
�أو غ�ي�ره، كم���ا �أن النباتية تكون فـي كل من ذك���ر وتكون فـي �سائر 
النبات���ات، بل قد تكون فيما دون النبات���ات من البرازخ كالمرجان، 
ف�إنه و�إن كان من لاأحجار فهو من لاأ�شجار لأنه ينمو ولذا قيل �إنه 

برزخ بين النبات والمعدن.
ف����إذا تخل�صت النامية النباتية م���ن لاأعرا�ض الغريبة واتحدت 
بالتعديل والن�ضج، ظهر المتعلق المتخل�ص المعتدل بالن�ضج، وظهرت 
النف����س الكامن���ة في���ه عند تم���ام لاأربع���ة �أ�شهر التي ه���ي الولادة 
الج�سماني���ة حيث تلج الروح الحيوانية الفلكية فـي الجنين وهو فـي 
بط���ن �أمه بعد م�ضي ه���ذه المدة، لأن الج�سم ول���د النف�س وهو �أول 

�إيجادها -�أي ظهورها فـي متعلقها.
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وال���ولادة الثانية الت���ي هي الولادة الدنيوي���ة وهي خروج الجنين 
م���ن بطن �أمه �صورة لاأولى، وفعله���ا الطبيعي الحياة، �أي التحرك 
ب���الإرادة والحركة �أي الك���ون لاأول فـي المكان الث���اني، والظلم �أي 
و�ضع لاأ�شياء فـي غير موا�ضعها، والغ�شم �أي لاأخذ بعنف، والغلبة 
�أي الا�ستيلاء واكت�ساب لاأموال وال�شهوات الدنيوية ل�شدة الحر�ص، 
مقرها القل���ب لأنها متعلقة بالأبخرة ال�صافي���ة المعتدلة النا�ضجة 
المتعلق���ة بال���دم لاأ�صف���ر المتعلق بعلق ال���دم الكائنة فـ���ي تجاويف 
القل���ب كما ذكرنا �سابقاً، و�سبب فراقه���ا اختلاف المتولدات �أي�ضاً 
كم���ا فـي النامية النباتية، لأنها �إذا اختلفت الطبائع وما تولد منها 
�أف�س���دَ القويُ منها �ضده فلم يبق له���ا قرار لف�ساد مكانها وخرابه، 
ف����إذا فارقت عادت �إلى ما من���ه بد�أت، �أي �إلى نفو�س لاأفلاك عود 
ممازجة، لأنها من قوى متعددة من لاأفلاك المتعددة، ف�إذا تفكك 
تركيبه���ا بطلت، فامت���زج كل جزء منه���ا ب�أ�صله كقط���رة الماء فـي 

البحر فيبطل فعلها ووجودها ويبطل تركيبها.
ولها خم�س قوى تدرك بها المح�سو�سات:

• �سم���ع: تدرك به لاأ�ص���وات، �إذا دق ال�ص���وت بوا�سطة الهواء 
ب���اب �سمعها �أدركته ب�صوته فـ���ي حجابها وهو الطبل الم�صنوع على 

باب الدماغ من خرق لاأذنين.
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• ب�صر: تدرك به لاأ�ضواء ولاألوان بانطباع �صورها فـي جليدية 
العينين بالقوة التي فـي تقاطع ق�صبتي العينين.

• �ش���م: ت���درك ب���ه روائ���ح لاأ�شي���اء بوا�سطة حلمت���ي المنخرين 
بانب�ساطهما فـي الرائحة الطيبة وانقبا�ضهما فـي الخبيثة.

• ذوق: ت���درك به الطعوم بوا�سطة الل�سان بنفوذ لطيف من ذي 
الطعم ملائم �أو منافر فـي تجاويف م�سامّه.

• لم�س���: تدرك به ل�ي�ن لاأ�شي���اء وخ�شنها بق���وة �إح�سا�س �سارية 
منه���ا فـي �سائر الج�سد �إلا �أنها فـ���ي �أنملة ال�سبابة �أقوى ل�شدة رقة 

لاإح�سا�س فيها.
ولها خا�صيتان: الر�ضا والغ�ضب:

فالر����ضا اختيار ال�شيء وطم�أنينة القل���ب عنده لانب�ساط برودة 
ال���روح، والغ����ضب بالعك����س وهو غلي���ان دم القلب لطل���ب الانتقام 
لالته���اب حرارة النف�س وانبعاثها من القل���ب، لأن �سبب تعلقها من 
لاأفلاك بالحيوان هو لاأبخ���رة المعتدلة فـي الوزن ولن�ضج المتعلقة 
بال���دم لاأ�صفر المتعل���ق بعلق الدم الكائنة فـ���ي تجاويف القلب من 

الجانب لاأي�سر منه �أكثر.
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3- النف�س الناطقة القد�سية:
وه���ي جوه���ر نوراني وو�ص���ف قد�س���ي �إلهي و�أنم���وذج ت�صويري 
فه���واني وكتاب �صوري رباني فهي هي���كل التوحيد والمثل المنزه عن 

التحديد �أ�صلها النور.
بدء �إيجادها عند الولادة الدنيوية بعد �أن كانت فـي غيب النطفة 
المعنوية تلك النطفة القاطرة من �شجرة المزن على البقلة والثمرة، 
ف����إذا �أكلها انتقلت �إلى الكيلو�س ثم �إذا �صفى انتقلت �إلى الكيمو�س 
ثم �إلى النطفة التي فـي ال�صلب ثم �إلى الرحم فـي النطفة ومنها �إلى 
العلقة ثم �إلى الم�ضغة ثم �إلى العظام ثم �إذا تمت الخلقة ظهرت ثم 
�إذا ولد طلعت، مقرها العلوم الحقيقة الدينية، �أي العلوم المقرونة 
بالأعم���ال ال�صالحة ف�إنه���ا م�سكن طم�أنينتها، مواده���ا الت�أييدات 
العقلي���ة �أي ا�ستمداده���ا من لاأن���وار العقلية الم�شرق���ة على كنهها، 
فعلها المع���ارف الربانية �أي �أنها تن���زع �إلى معرفة خالقها، فراقها 
عند تحلل لاآلات الج�سمانية التي هي محل �إ�شراقها وتعلقها، ف�إذا 
تحللت وتفككت ب�سبب اختلاف الاخلاط كما فـي ال�سابقتين فارقت 
�صاع���دة �إلى ربها را�ضية بما ق�ض���ى عليها فتعود �إلى ما منه بد�أت 
ع���ود مجاورة لا عود ممازجة، لأن بدءه���ا دائماً يتجدد فـي �أوليته 
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ف����إذا عادت �إليه لم تمتزج به لأنه كان تح���ت بدئها حال رجوعها، 
ف����إذا �صع���دت �إلى مبدئه���ا المتجدد لاأعل���ى لم ت�صل �إلي���ه �إلا وقد 
تجدد لها بدءٌ قبله وفوقه، وهكذا من ف�ضل رفيع الدرجات الذي لا 
تفن���ى خزائنه، فلا تزال مجاورة لبدئها غير ممازجة له لتجددها 

لتجدد بدئها ففي كل �آن لها بد�ؤ جديد.
ولها خم�س قوى:

• فكر: من عطارد.
• ذكر: من زحل.

• علم: من الم�شتري.
• حلم: من القمر.

• نباهة: من ال�شم�س.
ولي�س لها انبعاث لتجردها من المواد العن�صرية والمدد الزمانية.

ولها خا�صيتان:

• النزاه���ة: لتقد�سه���ا عن �أو�ساخ الطبيع���ة وانطباعها بموافقة 
�أحكام ال�شريعة.

• الحكمة: لتلا�شي �إنيتها فـي لاأنوار العقلية.
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فه���ي المخت�صر من اللوح المحفوظ وال�شاهد على كل غائب وهي 
الحج���ة على كل جاح���د وهي ال�صراط الم�ستقي���م �إلى كل خير كما 
ق���ال لاإم���ام ال�صادق ÷: »وه���ذه النف�س��� الناطق���ة القد�سية 
�شع���اع م���ن النف�س��� الكلي���ة الإلهية فه���ي بالن�سب���ة �إلى الكلية نور 
وعر����ض قائ���م به���ا -�أي بنورها- قيام تحقق وه���و القيام الركني، 
وهيكل الإن�سان الظاهر ظل هيكلها، فهو مثلها وهي �أ�صله تتعلق 

بهذا البدن تعلق �إ�شراق لأنها لا تنزل من روحها«.

4- النف�س الكلية الإلهية:
وه���ي الكت���اب المبين والكت���اب الحفيظ والن���ور لاأخ�ضر والكون 
المائي {ں   ں  ڻ  ڻڻ  ڻ} �أي من �شعاع هذه النف�س، 
والباء من ب�س���م الله الرحمن الرحيم، وهي نف�س الله التي لا يعلم 
م���ا فيها عي�سى بن مريم، عبر عنه���ا �أمير الم�ؤمنين ÷ بالنف�س 
اللاهوتي���ة الملكوتية جوهرة ب�سيطة، و�إنما قال: جوهرة ب�سيطة مع 
�أن الناطقة القد�سية كذلك، لأن تلك و�إن كانت فـي نف�سها جوهرة 
ب�سيط���ة لكنها بالن�سب���ة �إلى هذه عر�ض مركب من �شعاع هذه وظل 
هيئته���ا، فكانت هذه �أحق بالجوه���رة الب�سيطة حية بالذات، �أي لا 
تموت ب���ل باقية ب�إبق���اء الله، لأنها وجهه ال���ذي لا يهلك �إلى �سائر 
خلق���ه وبال���ذات، لا �أن حياتها م���ن فا�ضل نف�س فوقه���ا، كالنفو�س 
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الثلاث���ة المتقدمة، �إذ لي�س فوق ه���ذه �إلا العقل وهي مركبه وم�أواه، 
�أ�صله���ا العقل لأنه لها كالنطفة للجن�ي�ن لأنها تطوره الثاني والروح 
تط���وره لاأول فبه علمت وبه نطقت و�إلي���ه دلت و�أ�شارت ب�أنه نورها 

وحياتها وب���ه عملت و�أطاعت كما ق���ال تعالى {ڻ  ۀ  ۀ  
ہ}، فعلم���ه الله تحقق العبودية بحق الربوبية، فلما علمها تابت 
ع���ن �إنيتها و�أقامت ال�ص�ل�اة التي �أمرها بها و�آت���ت الزكاة فكانت 

�أخت���ه -�أي �أخت العق���ل- بعد �أن كانت بنته كم���ا قال تعالى {ڳ  
ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   }، و�إلي���ه تعود 
�إذا كمل���ت فتكون �أخته فـي الدين كما قلنا، ومنها بد�أت الموجودات 
كالناطق���ة القد�سية ف�إنها -�أي الناطقة القد�سية- �أول من بد�أ من 
هذه النف�س الكلية اللاهوتية و�إليها تعود فهي ذات الله العليا، قال 
÷: »يا من دل على ذاته بذاته«، �أي بذاته التي خلقها وكرّمها 
و�شرّفه���ا بن�سبتها �إليه، فقال: ذاتي، كم���ا قال: بيتي وعبدي، وهي 
�شجرة طوبى و�سدرة المنتهى واللوح المحفوظ ولي�س وراءه للعلم ذكر 
و�إنم���ا ذلك للعقل والروح ومداركه هي المع���اني المجردة عن المادة 
العن�صرية والمدة الزمانية وال�صور الجوهرية والمثالية، والمراد بها 
نف�سهم الطيبة عليهم ال�سلام التي هي اللوح المحفوظ وباطن اللوح 

المحفوظ وعلته، فهي نف�س الكر�سي والباب الظاهر من العلم.
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ولها خم�س قوى:
• بقاء بالله: فـي الفناء فـي �سبحات وجهه.

• �سقم: نعيم من خ�شيته فـي �شقاء نعمته ورحمته.
• ع���ز: بخدمته وعبادته وتفوي����ض لاأمور �إليه فـي ذل عبوديتها 

لعز ربوبيته.
• فقر: مغنٍ �إليه فـي غنى التوكل عليه.

• �صبر: على المكروه فـي بلائه.
ولها خا�صيتان:

• الر�ضا: بما يفعله وهو العبودية الخال�صة.
• الت�سليم: له فـي كل ما يجريه.

وه����ذه النف�س مبد�ؤها م����ن الله �أي من فعله ومحبت����ه لا من ذاته، 
لأن����ه لا يخرج من����ه �شيء ولا يع����ود �إليه �شيء، ولك����ن كل �شيء مبد�ؤه 
م����ن الله، �أي من �أ�صله ال�صادر عن فع����ل الله تعالى، ولذلك �شرفها 

الله وكرمه����ا ون�سبها �إليه واخت�صها به فقال �سبحانه: {ٺ   ٿ   
ٿ  ٿ  ٿ   ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  } �أي ارجعي را�ضية بما �أراك 
م���ن ف�ضله ورحمته ور�ضوانه، مر�ضية �أي را�ضياً لك وعنك �شاكراً 

لأعمالك.
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والعقل و�سط الكل �أي باطن هذه النفو�س لاأربع لأنها تنزلاته فـي 
�إدباره ح�ي�ن قال تعالى له: �أدبر ف�أدبر �أو فـي �إقباله �إليها حين قال 
تع���الى: �أقبل ف�أقبل، ففي الن���زول نزل بها وفـي ال�صعود �صعد بها، 
والعق���ل جوهر مركب من نور لاأنوار �أعن���ي الحقيقة المحمدية لأن 
مادت���ه منها و�صورته من هيئتها، فهو وجهها �إلى لاأ�شياء، فهو علة 
لاأ�شياء كما �أن ال�شعل���ة المرئية من ال�سراج هي علة جميع لاأ�شعة، 
كذل���ك العقل ف�إنه من نور لاأن���وار كال�شعلة من ال�سراج فهو جوهر 
للأ�شي���اء درّاك محيط بالأ�شياء لكونها متقومة به تقوّم تحقق لأنه 
م���ن �أم���ر الله الذي ب���ه قام كل �ش���يء لا لأنه ب�سيط ب���ل هو مركب 
م���ن مادة و�صورة كما ذكرنا، و�إنما �أح���اط بها لأنها �إنما قامت به 
و�ص���درت من النف�س الكلية عن���ه، ومعنى قيام لاأ�شياء به �أن جميع 
موادها فـي الغيب وال�شهادة من �أ�شعته و�صورها من هيئات �أفعاله 
�صاغه���ا فـي النف����س الكلية وبثها منه���ا فهو علة لاأ�شي���اء والنف�س 

محلها ومنها ظهرت الموجودات.
- هل ي�صدق على النفو�س �أنها من الأج�سام؟

نع���م تعتبر النفو����س من لاأج�سام، وهي �آخ���ر مراتب ما ي�صدق 
علي���ه ا�س���م لاأج�سام من جه���ة العل���و، ونريد بالنفو����س الج�سمية 
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والجم�ساني���ة النفو�س الحيوانية الح�سية من لاأفلاك فهي �أج�سام 
فتك���ون الح�سية ج�سمية وهي فـي الزمان، ولهذا قال �أمير الم�ؤمنين 
÷: »�إنه���ا �إذا فارق���ت ع���ادت �إلى ما منه ب���د�أت عود ممازجة لا 

عود مجاورة«.

و�أما النفو����س العلوية )كالنفو�س الناطق���ة القد�سية( فن�سميها 
�أج�ساماً باعتبار كونها مركبة من مادة هي نور ومن �صورة �شخ�صية 
�شبحي���ة مقداري���ة هند�سية، وباعتب���ار �أن فعلها من���وط بالأج�سام 
والزمان ومن هنا عبرنا عنه���ا بالج�سمانية لا الج�سمية لانت�سابها 
�إلى لاأج�سام ب�أفعالها لا بذاتها )بخلاف النامية النباتية والح�سية 
الفلكية ف�إنهما تن�سبان �إلى لاأج�سام ذاتاً وفعلًا، �ألا ترى �أنك تدرك 
�ص���ور ما م�ضى وما لم ي�أت و�أمثاله، ولي�ست مدركاتك فـي الزمان، 
لأن النف�س بذاتها �أدركتها ولو �أردت �أن تفعل �شيئاً لم يكن فعلك �إلا 
فـي زماني، فلا يكون الزمان ظرفاً ل�شيء من المجردات و�إن تعلقت 
�أفعاله���ا به، ومن هنا ف�إنا ن�سمي الناطق���ة القد�سية بالج�سم لأنها 

ج�سمانية.
�أي مرتبط���ة بالنف�س الح�سية التي هي مركبها وحمارها، ولأنها 
نهاي���ات لاأر�ض �أي �آخر ما ي�صدق عليه ا�سم لاأر�ض، لا �أنها ج�سم 
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من �أج�سام العنا�صر المركبة، ولا من لاأج�سام المركبة من الطبائع 
الب�سيط���ة كالأفلاك، بل هي نور جامد والعقل نور ذائب. فحدوثها 
قب���ل لاأج�سام وبقا�ؤها �أطول من بقاء لاأج�س���ام و�أ�شد ثباتاً، لأنها 
�إذا م���ات ال�شخ�ص خرجت فـي عالم البرزخ باقية ما بقي البرزخ، 
ولاأج�سام فنيت وكانت تراباً وبقي منها الطينة لاأ�صلية، وهي طينة 
الج�س���د الم�أخوذ من جابر�س���ا �أو جابلقا اللت�ي�ن �أفلاكهما الدائرة 
عليهم���ا، المدبرة ب����إذن الله �سبحانه لما فيهما الم�سم���اة «بهورقليا« 
ومعناه: ملك �آخر، لأن عالم الملك ق�سمان، �سفلي: وهو عالم الدنيا 
الم�شاهد، وعل���وي: وهو )هورقليا( �أي عالم المل���ك الثاني، وبعبارة 
�أخ���رى نق���ول �أن لاأج�سام الت���ي و�ضع لها هذا اللف���ظ ت�صدق على 

�أربعة �أج�سام:

1- ج�سم عن�صري، وهو المعروف.

2- وج�سم فلكي، وهو �أج�سام لاأفلاك الت�سعة وما فيها من �أجرام 
الكواكب ال�سيارة وغيرها.

3- وج�س���م برزخي وهو الج�س���م التعليمي وهو ج�س���م مثالي ظلي 
�شبحي مقداري له طول وعر�ض وعمق بلا مادة.
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4- وج�سم مجرد عنها مفارق بذاته مقارن بفعله وهو النف�س، وهي 
�أعل���ى مراتب لاأج�سام والملائكة النف�سانية كذلك، وهي مرتبة 

�أطراف لاأر�ض ونهاياتها.

فالج�سمان لاأول والث���اني فـي الزمان، والثالث البرزخي �أ�سفله 
فـي الزمان و�أعلاه فـي الدهر، والرابع �أي النف�س فـي و�سط الدهر، 

كما �أن ال�سموات ال�سبع فـي و�سط الزمان.

- متى حدثت الناطقة القد�سية؟
يجب العلم �أولًا �أن �أ�صلها الذي خلقت منه تنزل العقل، ولا تكون 
عقلًا و�إن بلغت غاية الكمال لأنها هي فـي لاإن�سان ال�صغير كاللوح 
المحفوظ فـي لاإن�سان الكبير، والعقل هو القلم ولا يكون اللوح قلماً 

�أبداً.

و�أم���ا حدوثها فقد حدثت فـي و�سط الدهر، لأن العقل حدث فـي 
�أول الده���ر كما �أن الفلك لاأطل����س حدث فـي �أول الزمان، وحدثت 
النف�س فـي و�سط الدهر، كما �أن ال�سموات ال�سبع حدثت فـي و�سط 
الزمان، وحدثت الطبيعة فـي �أخر الدهر، كما حدثت العنا�صر فـي 

�آخر الزمان على الترتيب التالي:

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك



82

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

- العقل فـي �أول الدهر.
- النف�س فـي و�سط الدهر.
- الطبيعة فـي �آخر الدهر.

- الفلك لاأطل�س )العر�ش( فـي �أول الزمان.
- ال�سماوات ال�سبع فـي و�سط الزمان.

- العنا�صر فـي �آخر الزمان.
فالنف�س لها تقدم دهري قبل عالم الملك والزمان ب�أربعة �آلاف عام.

- �إلى متى تبقى النفو�س الناطقة؟
النفو�س تظل باقية ما بق���ي البرزخ �إلى �أن ينفخ �إ�سرافيل نفخة 
ال�صعق، فحينئذ تبطل �صورتها وي�ضمحل تركيبها ويتفكك ت�أليفها 
كل ج���زء من �أجزائها ال�ستة الزمان والمكان والكم والكيف والجهة 

والرتبة فـي مكانه من نوعه فـي ال�صور.
- وظيفة النف�س:

وظيفته���ا �إدراك ال�ص���ور الجوهرية التي ه���ي المعلومات بقواها 
التخيلي���ة والتفكري���ة والنف����س لا تدرك فـي رتبة عالمه���ا �إلا ما كان 
مج���رداً ع���ن الم���واد العن�صرية )�أي م���ا كان من رتبته���ا من عالم 
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الملكوت ف�إنه���ا تدركه بنف�سها لا ب�آلة خارجي���ة عنها(، و�أما لاأمور 
المدرك���ة الملمو�سة والمذوق���ة والم�شمومة والم�سموع���ة والمب�صرة فهي 
لي�س���ت من عالمها، بل هي �أج�سام �أو ج�سمانيات وكلاهما من عالم 
الملك ولاأج�سام، وقد ثبت �أن المدرك لها لا يكون خارجاً عن عالمها 
�إلا بو�سائط من عالمها والنف�س واحدة، وتدرك ما تدركه بفعل منها، 
ف����إن كان ما �أدركته من ع���الم الملكوت، �أدركت���ه بنف�سه بلا تو�سط 
�ش���يء، و�إن كان فـي عالم المل���ك �أدركته ب�آلاتها، وخلق الله �سبحانه 
له���ا �آلات، فخل���ق النف����س البخاري���ة ال�سارية فـي ال���دم تدرك بها 
هيئ���ة الملمو�س والمذوق والم�شموم، وخل���ق الجلدة الرقيقة التي على 
ال�صماخ تدرك بها لاأ�صوات وخلق الجليدية ال�صقيلة الرطبة فـي 
العين تنطبع فيها ال�صورة المرئية فتدركها بالقوة التي فـي التقاطع 
ال�صليبي بين الق�صبتين، ف�إذا �أرادت النف�س �إدراك �شيء من �أحد 
ه���ذه الخم�سة، �أ�ش���رق �إح�سا�سها على حا�سته فحي���ي ب�إح�سا�سها، 
كم���ا �إذا �أ�شرقت ال�شم�س على الجدار فا�ستنار ب�إ�شراقها، فكما �أن 
الج���دار ينوّر م���ا يقابله لما فيه من �إ�شراق ال�شم����س عليه ولا يقال: 
�أن ال�شم����س نوّرت ذلك المقابل، لأن لاإن���ارة للجدار، �إذ الا�ستنارة 
عل���ى ح�سب قابليته، ب���ل يقال: �أن الجدار هو المن���وّر لما قابله ذلك 
كذل���ك تلك الحوا����س، ف�إنها ب�إ�ش���راق النف�س عليه���ا كانت حا�سة 
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بنف�سه���ا، ولهذا يختل���ف لاإح�سا�س فـي الق���وة وال�ضعف، ب�صحتها 
وعدمها والنف�س واحدة، فه���ذه الحوا�س كلها �أمور ظاهرية ح�سية 
ج�سماني���ة من عالم الملك، ولكن مبد�أها حرك���ة نف�سانية من عالم 
الملك���وت، فالنف�س ت���درك به���ذه الو�سائط والو�سائ���ط هي المدركة 
و�أم���ا النف�س فت���درك ما ترجمتْه الو�سائ���ط، لا �أنها تدرك بها قبل 
الترجمة، ونعني ب�إ�شراق النف�س تعلقها بما دونها تعلق تدبير كتعلق 
المنير بالنور مثاله العود لاأخ�ضر �إذا قربته من النار فلم تزل النار 
تكل�س���ه وتحيله �إلى الدخاني���ة في�شتعل ذلك العود من دون �أن يكون 
هو فـي النار �أو النار فيه فلم يكن واحد منهما فـي �صاحبه فتظهر 
م���ن ذلك الع���ود �آثار النار م���ع �أن الن���ار لم ت�صل �إلي���ه �إنما و�صل 
�إلي���ه �إ�شراقه���ا و�أثرها �أي حرارتها، فكذلك تتعل���ق النف�س النامية 
بالجم���اد وكذل���ك تعلق النف����س الحيوانية بالنبات���ات وكذلك تعلق 
النف�س الناطقة بالحيوانية، فلهذا لا يكون الجماد نباتاً ولا النبات 
حيوان���اً ولا الحيوان �إن�ساناً �أبداً لأن لاأثر لا يلحق رتبة الم�ؤثر بوجه 

من الوجوه و�إن بلغ ما بلغ.
وه���ذا م���ا ي�سمى بتن���زل النف�س لاأث���ري ولا يك���ون �إلا بعد تمام 
مراتبه���ا الذاتي���ة فيظه���ر كماله���ا وقدرته���ا ب�إ�شراقه���ا، فالنف�س 



85

الناطق���ة لم تكن ناق�ص���ة فـي مرتبة ذاتها بذاته���ا بعد تنزلها �إلى 
مراتبها الق�شرية فحيث كانت تامة �سطعت منها لاأنوار و�أ�شرقت، 
فه���ذا التن���زل ولاإ�ش���راق ي�سمى كما قلن���ا بالتنزل لاأث���ري فظهر 
فـ���ي الوجود �سل�سلتان طولي���ة وعر�ضية، فالطولي���ة �سل�سلة لاأثرية 

والم�ؤثرية والعر�ضية �سل�سلة الق�شرية واللبية.
- ال�صورة المنا�سبة للنف�س الناطقة القد�سية:

ال�ص���ورة المنا�سب���ة لها هي ال�ص���ورة لاإن�سانية لا غ�ي�ر لا تتلب�س 
بغيره���ا من ال�ص���ور لاأخرى، ف����إذا قبلت �ص���ورة حيوانية بهيمية 
واتح���دت به���ا، لم تكن لها حال���ة بهيمية لا غير بحي���ث تخرج عن 
ف�ص���ل الناط���ق �إلى ال�صاه���ل، بل تك���ون لها حال���ة بهيمية لباعث 
الطبيع���ة الت���ي ن��شأت ع���ن تغيير الفط���رة وتبديلها وه���ذه لا تكون 
�إلا فـ���ي النف����س لاأم���ارة والنف�س الحيواني���ة الح�سي���ة، وتكون لها 
�إلى جان���ب ه���ذه الحالة البهيمية، حال���ة �إن�ساني���ة لباعث الفطرة 
الت���ي فطر عليها، فب���الأولى: التطبعية يفعل ال�شه���وات، وبالفطرة 
لاأ�صلي���ة يعترف بتق�صيره فـي فعله ما فع���ل ويعرف الخير و�أهله، 
عد فـي ال�سماء« لتوارد  وبهم���ا يكون »�صدره �ضيقاً حرجاً ك�أنما ي�صّ
الداعيين م���ن الطبيعتين، من المختلفين على طرفـي كل فعل ولي�س 
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ذلك �إلا لكونهما غير متحدتين، نعم هما متمازجتان تمازج تداخل 
من غير ا�ستهلاك �إحداهما فـي لاأخري، كنور ال�سراج القريب من 
ال�سراج ف�إنه يكون �أ�شد نوراً و�أ�ضعف ظلمة، وكلما بعُد عن ال�سراج 
�ضع���ف الن���ور وقوي���ت الظلم���ة، وهكذا حت���ى يكون �آخ���ره فيه من 
الن���ور بقد ما فـي �أوله من الظلم���ة، ولي�س ذلك تمازج وا�ستهلاك، 
بل جمي���ع لاأ�شعة متعلقة بال�س���راج وجميع �أج���زاء الظلمة متعلقة 
بالكثاف���ة الحاجبة، ففي هذه الحالة تكون الق���وة البهيمية متعلقة 
بجهة ات�صاف النف�س بالأعمال التي هي من��شأ البهيمية، وهي التي 
عوّجت فطرتها تعويجاً لا يخرجها عن ال�صورة لاإن�سانية، وكذلك 
الحال فـي ال�شيطانية وال�سبعي���ة والعقلية، فالجدار مثلًا لي�س فيه 
لنف�سه نور، ولا من ��شأنه �أن يكون له نور من نف�سه ولا بما اتحد به، 
ف����إذا �أ�شرقت عليه ال�شم�س كان فيه نور من ال�شم�س، فالنور هو ما 
�أ�ش���رق عليه من ال�شم�س لا غير، فالنف����س كالجدار والعقل كالنور 
الم�ش���رق عليه القائم به قيام ظهور وهو قائم بال�شم�س قيام �صدور 

وهو منها.
واعل���م �أن كل الحيوانات ت�شترك فـي ثلاث���ة �أرواح: روح ال�شهوة 
وروح المدرج وروح القوة، والم�ؤمن خا�صة فيه �أربعة �أرواح، هذه الثلاثة 
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وروح لاإيم���ان، وبهذا تكون النف�س �إن�ساني���ة لأن النف�س الناطقة لا 
تف���ارق روح لاإيمان، و�إذا لم تكن فيها روح لاإيمان فلي�ست مخلوقة 
م���ن النور، �أعن���ي النف�س الكلية و�إنما هي م���ن النفو�س الفلكية مع 
م���ا لب�سته���ا من النف�س لاأم���ارة التي هي وجه الجه���ل لاأول المعبر 
بالماهية عنه، وهذه النف�س مقابلة للنف�س لاإن�سانية لأنها من الثرى 
كم���ا �أن لاإن�سانية من اللوح المحفوظ، وه���ذه لاأمارة �إذا انتقل بها 
الم�ؤم���ن كانت مطمئنة وتكون �أخت العق���ل حينئذ، ثم تكون را�ضية 
بق�س���م الله ث���م مر�ضي���ة لله تعالى ثم كامل���ة �إذا اعت���دل مزاجها 
وفارق���ت لاأ�ضداد، وقب���ل اطمئنانها تك���ون لوّام���ة �أو ملهمة وقبل 
ذا تك���ون ملهم���ة �أو لوّامة وقبل هذا هي كما ب���رزت �أمارة بال�سوء، 
وه���ي التي تتقلب بالحيواني���ة الح�سية الفلكية فـي ال�صور، كيف ما 
�ش���اءت من �صور كتاب الفجار و�صوره���ا الذاتية لها، �إما �شيطانية 
�أو حيوانية بهيمية و�إما �سبعية و�إما م�سوخية و�أيها غلب ميلها �إليها 
ح�شرت فيه���ا، والنفو�س الفلكية مركبها فـ���ي جميع �صور المعا�صي 
كم���ا �أنها -�أي الفلكي���ة- مركب النف�س لاإن�ساني���ة فـي جميع �صور 
الطاع���ات، ف�إذا قلنا �أن النف�س تح�شر فـي �صورة �شيطان �أو حيوان 
�أو �سب���ع �أو م�س���خ، ف�إن���ا نعني به���ا النف�س لاأمارة الت���ي هي مقابلة 
للعقل، ف�إذا مح�ض���ت فـي ميلها و�أطلق �صاحبها عنانها، كانت هي 

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك



88

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

النكراء وال�شيطنة التي عناها لاإمام ال�صادق ÷، وهي �شبيهة 
بالعق���ل فـي التميي���ز ولي�ست بعقل ولي�ست بالنف����س لاإن�سانية التي 
من �إ�شراق اللوح المحفوظ التي هي مركب العقل، و�إنما هي مركب 
الجه���ل ولذا قال تعالى {پ   ڀ  ڀ     ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  }، فالنف�س 
لاإن�سانية �صورته���ا هذه ال�صورة لاإن�سانية، ف����إذا تخلق ال�شخ�ص 
بطبيعة ال�سبعية مثلًا، حتى انح�صرت �أعماله فـي �أعمال ال�سباع �أو 
كان الغال���ب فـي �أعماله ذلك، كان فـي هذه الدنيا ذا نف�سين، نف�س 
�سبُعية قوي���ة م�ؤيدة بالعم���ل بمقت�ضاها، ونف����س �إن�سانية محجوبة 
ع���ن مقت�ضاها، لا تعلق لها بذلك ال�شخ����ص �إلا ب�صورته الظاهرة 
لاإن�ساني���ة، ف�إذا مات على هذه الح���ال وكان يوم الح�شر ورجع كل 
�شيء �إلى �أ�صله، �سلبت عنه ال�صورة لاإن�سانية بمتعلقها من النف�س 
لاإن�ساني���ة التي من ��شأنه���ا لاإيمان، لكنها كان���ت مغلوبة فحب�ست 
فـ���ي �صورته���ا ولم يكن له���ا ت�سلط عل���ى �إ�صلاح �شيء م���ن البدن، 
وظه���رت ال�سبعية ب�صورتها الباطنة فـ���ي ظاهر ال�شخ�ص لما زالت 
عن���ه ال�ص���ورة لاإن�سانية، ولم تكن النف����س لاإن�سانية مح�شورة فـي 
�صورة �سبُع، لأن ما �سوى الم�ؤمن فلي�س ب�إن�سان فـي الحقيقة بل من 
الحيوانات لاأربع، �إما �شيطان، و�إما م�سخ كالقرد والحية والعقرب 
والخناف�س، و�إما حيوان كالفر�س والحمار والثور، و�إما �سبُع كالأ�سد 
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واله���ر والبازي، و�إنما النف�س المح�شورة فـي �إحدى �صور الحيوانات 
ه���ي النف�س لاأمارة الملعونة، وه���ذه �صورها فـي الحقيقة، لكنه فـي 
ه���ذه الدنيا �ألب�س �ص���ورة لاإن�سان لإجابت���ه الظاهرية، وهي محل 
�صور عليين، ف�إذا كان حيواناً، ف�إن كان ذلك فـي الدنيا �سلبت منه 
ال�صورة لاإن�ساني���ة الباطنة، ف�إذا مات كذلك �سلبت منه الظاهرة 
�أي�ض���اً، ف���كل ذي روح يح�ش���ر على �ص���ورة حقيقت���ه، لا على �صورة 
غيره���ا، ف�إذا لم يكن م�ؤمناً لم يكن فـ���ي الحقيقة �إن�ساناً، والنف�س 
الناطق���ة بالحقيقة لا تكون �إلا فـ���ي الم�ؤمن ولا يح�شر �إلا فيها، و�أما 
النف����س لاأمارة ف�إنها ن��شأت من نف�س العالي )العقل( لكنها بعدت 
منه ح�سداً �إلى ال�سفل فكان ��شأنها التقلب فـي �أطوار ال�سافلين من 
�صور الحيوان���ات وال�شياطين، ولأجل كونها من نف�س العالي، كانت 
هيئته���ا ت�شابه هيئته، فلأجل هذه الم�شابهة ق���د تقبل تعليمه، ف�إذا 

تعلمت مما علمها الله كانت �أخته و�إلا ردت �إلى �أ�سفل ال�سافلين.
- كيفية انبعاث البدن عن النف�س:

كيفي���ة انبعاث البدن عنها مثل كيفية انبعاث العود لاأخ�ضر عن 
حب���ة الحنطة وظهورها من البدن كظه���ور حبة الحنطة من العود 
لاأخ�ض���ر فـ���ي ال�سنبلة، ف�إن العود لاأخ�ض���ر و�إن كان �أ�صله الحبة، 

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك
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�إلا �أنه ق�شرها، وطبيعة الحبة وحقيقتها كامنة فـي غيب العود �إلى 
�أن تكم���ل �آلات الحبة، ف����إذا كمل���ت لاآلات وتم الا�ستعداد ظهر ما 
كان منه���ا بالقوة بالفعل، ولي����س �أن العود تتكون منه الحبة، �أو من 
لطي���ف العود بالحرك���ة الجوهرية، و�إنما تتك���ون الحبة من طبيعة 
الحب���ة لاأ�صلية التي كانت �سارية فـي العود، فالعود لي�ست حقيقته 
م���ن نف�س الحبة، فكما �أن نور ال�شم�س الواقع على الجدار لي�س من 
ج���رم ال�شم�س و�إنما هو ظهورها الذي هو �صفة فعلية، كذلك العود 
لاأخ�ض���ر لي�س نف�س الحبة، و�إنما هو ق�شر الحبة وظاهرها وحامل 
طبيعته���ا، وانبعاث البدن من النف�س كانبع���اث العود لاأخ�ضر من 
الحبة، وظهور النف�س من البدن بعد كونها فيه، كظهور الحبة بعد 

كونها من العود.
- تنزلات النف�س الناطقة:

يق�ص���د بتنزلات النف�س من ع���والم التجريد �إلى مراتب التقييد 
تعلقها بالقيود ال�ستة التي هي الكم والكيف والزمان والمكان والجهة 
والرتبة، فهذا التعل���ق ي�سمى تنزل و�أول ما وجد من اقترانها بهذه 
القيود العقل من حيث هي ماهية لأن العقل له رتبة لاإجمال ف�سائر 
التن���زلات مذكورة في���ه معنى على �سبيل لاإجم���ال، ولي�س هو -�أي 
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العقل- ب�سيط���اً كما زعمه البع�ض، لأنه مب���دء التمييز والتمييز لا 
يح�ص���ل ل �إلا بعد كونه محدوداً لمكان التمييزات المحدودة لوجوب 
المنا�سب���ة ب�ي�ن الم���درِك والم���درَك ف����إذا لم يكن مح���دوداً لم يدرك 
المحدود، فتنزل �إلى النف�س التي هي مبدء تفا�صيل ال�صور الغيبية 
المعنوي���ة، فكان العقل هو الم���ادة وال�صورة هي النف�س، فللعقل رتبة 
لاإجمال، وللنف�س رتبة التف�صيل وهي الحدود المعينة، فوجد بينهما 
ب���رزخ الرقايق -�أي لاأرواح- ف�إنه���ا لي�ست فـي لاإجمال كالعقل ولا 
فـ���ي التف�صيل كالنف�س، فعن���د ذلك تم لاإن�س���ان الغيبي الباطني، 
ولما لم يكمل ال�شيء �إلا بع���د كونه جامعاً للغيب وال�شهادة والظاهر 
والباط���ن �أخذ هذا لاإن�سان الغيبي يتنزل �إلى مرتبة ال�شهادة التي 
مبد�ؤه���ا الطبيعة الكلية التي لم تذكر فيه���ا الحدود والم�شخ�صات 
و�سائ���ر التعينات لتكون �آي���ة للنف�س الناطقة المع�ب�ر عنها بالف�ؤاد، 
فمن ثم لم يذكر فـي الطبيعة �شيء من الحدود والتعينات فتنزلت 
الطبيعة �إلى رتبة )المادة( التي هي مظهر العقل وتنزلت المادة �إلى 
رتب���ة )المثال( الذي هو مظهر ع���الم الرقائق، فح�صل من اقتران 
الطبيعة بالمادة والمثال الج�سم الذي هو مظهر النف�س، فكمل بذلك 

لاإن�سان الغيبي والظاهري.

اع�����������������������������رف ن������ف�������������س������ك
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وم���ن هنا تعل���م �أن تنزل النف�س �إلى هذه لاأط���وار المختلقة لي�س 
�أثرياً لأن هذه لاأطوار كلها لي�ست �آثاراً للنف�س، بل هو تنزل ق�شري 
لا �أث���ري، ذلك لأن التف�صيل لي����س �أثراً للإجمال بل �إنما التف�صيل 
رتبة ثانية للإجمال، وبعبارة �أخرى نقول �أن التنزل الق�شري عبارة 
ع���ن تف�صي���ل المجمل وه���ذا التف�صي���ل عبارة عن ظه���ور حدودها 
الكامنة فـي رتبة لاإجمال ككمون الحروف فـي المداد وكمون المداد 
فـي العف�ص والزاج وهذا يكون فـي ال�سل�سلة العر�ضية بينما التنزل 

لاأثري يكون فـي ال�سل�سلة الطولية)1(.

)1( راجع �شرح العر�شية: ج2، من �ص 17 - �ص28، ومن �ص418- �ص422.
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عارفاً بحقكم
�إمامي العزيز يا حجة الله، �أنىّ لمثلي و�أنا البلبل الحقير �صاحب 
الزغ���ب ال�صغير �أن يحوم حول حمي عزك المنيع �أو يحلق فـي �آفاق 
قد�س���ك اللامتناه���ي �أو �أن يتن���اول من تيارات �أن���وارك المتلاطمة 

قطرة نور �أو يركز رجلية ال�صغيرتين على بقعة �ضوء.
وه���ل ه���ي �إلا ر�شحات من في�ضك لاأقد����س وعطائك الجوهري 
تم���ن بها على عبدك المع���دم فتغ�شى وجوده ال�ضعي���ف وتحيله �إلى 
ع���الم النور المتدفق لا يكاد يدرك مداه )يا كميل �إنما ير�شح عليك 
م���ا يطفح مني(، وم���ا ع�سى �أن تن���ال عقولنا الواهي���ة فـي �أق�صى 
مداركه���ا �إلا ما تتف�ضل به علين���ا من �أدنى �أياديك، �أيكون لوجودنا 
م���ن الظه���ور م���ا لي�س لك وه���و �إنما بزغ من���ك ويعود �إلي���ك ف�أنت 
�أولى بن���ا منا �إذ نحن �صنائعك و�أن���ت �صنيعة الله اخت�صها لنف�سه 
)وا�صطنعتك لنف�سي( وجوهرته القد�سية التي �صانها فـي خزائن 
قدرته ع���ن �أن تنالها �أب�ص���ار الناظرين �أو تح�ض���ى بن�صيب منها 

�أفئدة العارفين.
�سي���دي العزيز: لقد ق���رن الله وجودك المب���ارك بمعرفته وقرن 
طاعت���ك بطاعته فمن �أطاعك���م فقد �أطاع الله وم���ن عرفكم فقد 

ع�����������������ارف�����������������اً ب�����ح�����ق�����ك�����م
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ع���رف الله، ولك���ن �أي معرفة هذه الت���ي تو�صلني �إلي���ك و�أنت �أنت 
و�أنا �أنا، ف�أما معرفتك بحقيقتك وذاتك فدونها خرط القتاد كيف 
و�أنتم المتربعون على قمة الوجود وقد فتحت ذواتكم النورانية �أولى 
�صفحات���ه ثم انحدرت من �أ�شع���ة �أنواركم �سلا�سل النور تترى لي�س 
لغايته���ا م���دى �إلا �أن ي�شاء الله رب العالم�ي�ن �إذ �أنتم مظاهر قدرته 
وعظمته وهيمنته و�سلطانه، �ألم يقل جدكم الحبيب الم�صطفى * 
لأمير الم�ؤمنين ÷: »يا علي لا يعرفك �إلا الله و�أنا ولا يعرفني 
�إلا الله و�أن���ت ولا يع���رف الله �إلا �أن���ا و�أن���ت«، وق���ال �أم�ي�ر الم�ؤمنين 
�صل���وات الله عليه: »ظاهري �إمامة وباطني غيب منيع لا يدرك« 
وقال �صادقكم ÷ »نزهونا عن الربوبية وقولوا فـي ف�ضلنا ما 

�شئتم ولن تبلغوا«.

و�إذ ذاك عرفن���ا �أن معرفتكم بكنه حقيقتكم م�ستحيلة منقطعة 
المنال و�أنه���ا مقت�صرة عليكم بينكم، وذلك فـ���ي ال�سل�سلة الطولية 
لأن لكل مرتبة مقامها الذاتي الم�ستقل ولا يرقى من هو فـي المرتبة 
ال�سفلى �إلى الدرجة العليا �أبداً مهما عمل وتزكى فكلٌ يقر�أ حروف 
نف�س���ه، نعم يك���ون التن���زل فـ���ي ال�سل�سلة الطولي���ة �أثري���اً لا ذاتياً 
فتعرفون �صلوات الله عليكم بما ظهرتم به للمراتب ال�سفلى ب�آثاركم 
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وظهوراتكم وتجلياتك���م على ح�سب قابليات وا�ستعدادات �أهل تلك 
المراتب، وكذلك الح���ال فـي كل مرتبة بالن�سبة �إلى المرتبة لاأ�سفل 
منه���ا، و�إنما قلنا �أن معرفتك���م من نحو ذاتكم م�ستحيلة لأنكم كما 
حق���ق فـي محله عل���ل الوجود لاأرب���ع الفاعلية والمادي���ة وال�صورية 
والغائي���ة، والمعلول لا ي�ص���ل �إلى رتبة علته �أب���داً و�إلا �أ�صبح المعلول 
علة والعلة معلولًا وكذلك لاأثر لا ي�صل �إلى رتبة م�ؤثرة مطلقاً مهما 
ع�ل�ا وترقى و�إلا �أ�صب���ح لاأثر م�ؤثراً وهذا باط���ل، فمن هنا �أدركنا 
�أن معرفتك���م لا تك���ون �إلا بما نبذتموه �إلي الخلق منه���ا، و�إن علينا 
نح���ن �أن نب���ذل الو�سع فـي تح�صيله���ا ونفح�ص من �أج���ل الو�صول 
�إلى المعرف���ة الكاملة باعتب���ار الدليل التف�صيلي لق���ول مولانا �أمير 
الم�ؤمن�ي�ن ÷ فـي حديث النورانية »من كمال معرفتي معرفتي 
بالنورانية« فلا يكفينا معرفتكم بالدليل لاإجمالي حيث يو�شك �ألا 
يك���ون منجياً وبخا�صة �إذا كان م�صحوب���اً بالافتتان وعدم العزيمة 
فـي الت�سليم ومخالفاً لما عليه طريقتكم، عن الح�سين بن جهم قال 
قل���ت لأبي الح�سن ÷ »�إن عندنا قوماً لهم محبة ولي�ست لهم 
تلك العزيمة يقولون بهذا القول، فقال: لي�س �أولئك ممن عاتب 

الله �إنما قال الله {ۅۉۉ}«.

ع�����������������ارف�����������������اً ب�����ح�����ق�����ك�����م
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ولع���ل �أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�ن ÷ �أراد بقول���ه م���ن كم���ال معرفت���ي 
معرفتي بالنورانية، لاإ�ش���ارة �إلى مقاماتكم لاأربعة التي هي �أعلى 
مقاماتك���م �صل���وات الله عليك���م والمذكورة فـي حدي���ث لاإمام زين 
العابدي���ن ÷ لجابر ب���ن يزيد الجعف���ي حينما قال: »ي���ا جابر 
�أو ت���دري م���ا المعرف���ة؟ المعرف���ة �إثب���ات التوحي���د �أولًا، ث���م معرفة 
المع���اني ثاني���اً ثم معرفة الأب���واب ثالثاً ثم معرفة الإم���ام رابعاً.. 
�إلى �أن ق���ال ÷: »ي���ا جاب���ر م���ن ع���رف الله به���ذه ال�صفة فقد 
�أثب���ت التوحي���د لأن ه���ذه ال�صف���ة موافق���ة لما فـ���ي الكت���اب المنزل 
وذل���ك قول���ه تع���الى {ٿ  ٹ   ٹ   ٹ  ٹ  ڤ} 

{ٺٿٿٿٿٹٹ} وقول���ه تع���الى {ئو   
ئو     ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ}، ق���ال جاب���ر: ي���ا �سي���دي م���ا �أق���ل 
�أ�صحابي ؟ قال ÷: هيهات هيهات �أتدري كم على وجه الأر�ض 
م���ن �أ�صحاب���ك؟ قلت: يابن ر�سول الله كن���ت �أظن فـي كل بلدة ما 
بين المائة �إلى المائتين وفـي كل ما بين الألف �إلى الألفين، بل كنت 
�أظن �أكثر من مائة �ألف فـي �أطراف الأر�ض ونواحيها، قال ÷: 
ر ر�أيك، �أولئك المق�صرون ولي�سوا لك  ي���ا جابر خالفْ ظنك وق�صّ
ر؟ قال ÷: الذين  ب�أ�صح���اب، قل���ت: يابن ر�سول الله ومن المق�صّ
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ق����صروا فـي معرفة الأئمة وعن معرفة ما فر�ض الله عليهم من 
�أمره وروحه«.

فانظر كيف جعل �صلوات الله عليه معرفة هذه المقامات والمراتب 
التي رتبه���م الله فيها الطريق �إلى توحيد الله و�إثبات وجوده وبيان 
عظمت���ه و�سلطان���ه، و�أوله���ا مرتبة البي���ان التي عبر عنه���ا لاإمام 
ب�إثب���ات التوحي���د، وهي مرتبة المقامات الت���ي لا تعطيل لها فـي كل 
مكان وحقهم هنا معرفتهم يعني معرفة الله �سبحانه بهم وهو قول 
الحج���ة عجل الله فرج���ه ال�شريف فـي دعاء �شه���ر رجب »يعرفك 
به���ا من عرف���ك«، وقولهم عليهم ال�سلام »م���ن عرفَنَا عرَفَ الله«، 
وقول �أمير الم�ؤمنين ÷ »نحن الأعراف الذين لا يعرف الله �إلا 
ب�سبي���ل معرفتنا«، وثانيها مرتب���ة المعاني وحقهم هنا معرفة �أنهم 
معانيه �سبحانه يعني معاني �أفعاله فهم علمه وقدرته وحكمه و�أمره 
وعدله وعينه و�أذنه ول�سانه وقلبه ووجهه ونوره ويده وع�ضده وكتابه 
وخزائن���ه ومفاتح خزائنه وعيبة علمه و�أ�سرار غيبه ومحال م�شيته 
و�أل�سنة �إرادته و�صفاته العليا و�أ�سما�ؤه الح�سنى و�أمثاله العليا ونعمه 
الت���ي لا تح�صى �إلى غير ذلك من معاني �أفعاله ومظاهر �إبداعاته 
ومعن���ي معرفة �أنهم معانيه م�شاهدة ذل���ك فـي عبادتهم ودعائهم 

ع�����������������ارف�����������������اً ب�����ح�����ق�����ك�����م
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وذكرهم وفكرهم واعتبارهم وفـي جمي���ع وجداناتهم ووجوداتهم 
فيتوجه الداعي �إلى الله بهم ويخاطبه ويناجيه بهم وهكذا، وثالثها 
مرتب���ة لاأبواب ومعرفة حقهم فيها �أن يعل���م �أنهم �أبواب الله التي 
منها ي�ؤتى فـ���ي �سائر العبادات والدع���وات والمناجاة وطريق قبول 
لاأعم���ال ومنها ي�ؤتي عباده ما ي�ش���اء من خلق ورزق وحياة وممات 
فـي غيبهم و�شهادتهم وفـي ذواته���م و�أحوالهم و�أقوالهم و�أفعالهم 
و�أعمالهم وما منه �ص���ادرون و�إليه �صائرون، ورابعها مرتبة ظاهر 
لاإمامة وحقهم فـي هذه المرتبة فر�ض طاعتهم والاقتداء بهم والرد 
�إليهم ولاأخذ عنهم والت�سليم لهم وتف�ضيلهم على من �سواهم)1(.

ف�إذا �أردت �أيه���ا الم�ؤمن العزيز معرفة بع����ض م�صاديق )عارفاً 
بحقكم( ف�إليكها:

1- معرف���ة �أنهم عليهم ال�سلام وج���ودات نورانية ابتدعهم الله 
م���ن نور عظمته، لم يكن فيهم �شيء من الماهية ولاإنيّة �إلا ما يقوم 
ب���ه الوجود تقوّم الظهور فـ���ي �أ�صل وجودهم وك���ذا فـي وجوداتهم 
ال�شرعي���ة، فهم �أنوار لا ظلم���ة فيهم لا فـي �أكوانه���م الوجودية ولا 
فـ���ي �أكوانهم ال�شرعي���ة لأن لاأكوان مطلقاً لا تتق���وم �إلا بمقوم من 

)1( �شرح الزيارة الجامعة: ج3، �ص29.
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لاأعي���ان لأن ظهوره���ا يتوقف عل���ى �شيء من لاإنيّ���ة تتخ�ص�ص به 
وه���ذا ال�شيء المقوِم -بك�سر ال���واو- و�إن كان ظلمة فـي حقيقته �إلا 
م  �أن���ه بالن�سبة �إلى نورية ذلك الكون وقوت���ه و�سعته يكاد ذلك المقوِّ
-بك�س���ر الواو- ي�ضمحل ويفنى فـ���ي نف�سه و�أمّا فـي حكمه فلي�س له 
ذكر ولا اعتبار له لفنائه وا�ستيلاء لاأنوار العظيمة عليه، فلا يكون 
نور فـي لاإمكان �أخل�ص فـي النورية من جميع ال�شوائب والنقائ�ص 

منهم بعد الم�شية)1(.
�ألا ت���رى �أن���ك لو و�ضعت قب�ض���ة من التراب فـ���ي البحر المحيط 
لفن���ت وا�ضمحل���ت فـ���ي مائه الخ�ض���م بحيث لا يبقى له���ا ذكر ولا 
�أث���ر ولا اعتبار، فكذل���ك ماهية �أئمتك الطاهري���ن عليهم ال�سلام 
و�إنيته���م ف�إنها فـي جن���ب نوريتهم العظيمة لا ي���كاد يلحظ لها �أثر 
�أب���داً لا�ضمحلالها فـي هذه لاأنوار، ولذا ق���ال �إمامنا علي الهادي 
÷ فـ���ي الزيارة الجامعة: »خلقكم الله �أن���واراً فجعلكم بعر�شه 

محدقين«.

2- العل���م ب�أنه���م �أول م���ا خلق الله تب���ارك وتعالى لي����س قبلهم 
م���ن الخل���ق �شيء �إلا الم�شيئ���ة التي قام وجودهم المب���ارك بها قيام 

)1( �شرح الزيارة: ج2، �ص322.
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تحق���ق، قال ر�سول الله * لجاب���ر: »�أول ما خل���ق الله نور نبيك 
ي���ا جاب���ر ثم خلق منه كل خير«، وق���ال *: »�إن �أول ما خلق الله 
ع���ز وج���ل خل���ق �أرواحن���ا ف�أنطقن���ا بتوحي���ده وتحمي���ده، ثم خلق 
الملائك���ة فلم���ا �شاه���دوا �أرواحن���ا ن���وراً واح���داً ا�ستعظم���وا �أمرنا، 
ف�سبحنا لتعلم الملائكة �أنا خلق مخلوقون و�أنه منزه عن �صفاتنا 
ف�سبح���ت الملائكة بت�سبيحنا ونزهته عن �صفاتنا«)1(، وهكذا تعلم 
�أن وجوده���م المبارك �سب���ق العر�ش والكر�س���ي وال�سموات ولاأر�ض 

والجنان بل كل ما دخل فـي عالم الكون دون ا�ستثناء.
3- �أنه���م الواقفون على البرزخ بين ع���الم لاإمكان وعالم الكون 
فلا يخرج �شيء قد تمت �أ�سباب وجوده و�شرائط كونه من لاإمكان 
�إلى الك���ون �إلا بهم ذلك لأن �شعاع �أنواره���م مادة وجوده ولا يوجد 
المخل���وق بغير مادة، قال ر�سول الله * لأمير الم�ؤمنين ÷: »يا 
عل���ي، ل���ولا نحن م���ا خُلِ���ق �آدم ÷ ولا حواء ولا الجن���ة ولا النار 
ولا ال�سم���اء والأر����ض فكي���ف لا نك���ون �أف����ضل م���ن الملائك���ة وقد 
�سبقناه���م �إلى معرف���ة ربن���ا وت�سبيح���ه وتهليل���ه وتقدي����سه«)2(، 
وقال �إمامن���ا ال�صادق ÷: »�شيعتنا خلقوا م���ن فا�ضل طينتنا 

)1( كتاب كمال الدين وتمام النعمة لل�شيخ ال�صدوق.
)2( كتاب غاية المرام لل�سيد ها�شم البحراني: ج1.
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يفرحون لفرحن���ا ويحزنون لحزننا«، وروى الطبري ب�إ�سناده عن 
�أبي عا�صم عن ال�صادق جعفر بن محمد ÷: »�شيعتنا جزء منا 
خلق���وا من ف�ضل طينتنا ي�سو�ؤهم ما ي�سو�ؤنا وي�سرهم ما ي�سرنا 

ف�إذا �أرادنا �أحد فليق�صدهم ف�إنهم الذي يو�صل منا �إلينا«)1(.

4- �أنهم الوا�سطة فـي �إي�ص���ال الفيو�ضات لاإلهية �إلى الخلائق 
�أجمع�ي�ن لأنهم ع�ي�ن الله الناظ���رة و�أذنه ال�سامعة وي���ده البا�سطة 
ول�سانه الناطق وبابه �إلى الخلق، قال مولانا لاإمام الهادي ÷: 
»م���ن �أراد الله ب���دء بكم ومن وحّده قب���ل عنكم ومن ق�صده توجه 
بك���م«، وقال مولان���ا زين العابدين ÷ لأبي حم���زة الثمالي: »لا 
تنام���نّ قب���ل طلوع ال�شم�س��� ف�إني �أكرهه���ا ل���ك �إن الله يق�سم فـي 
ذل���ك الوق���ت الأرزاق وعل���ى �أيدينا يجريه���ا«، ذلك �أن الله تبارك 
وتعالى اقت�ضت حكمته �أن يخلق الكون ح�سب لاأ�سباب والمقت�ضيات 
قال جل���ت عظمته »�إن���ا جعلنا لكل �ش���يء �سبب���ا« و�أن يجعل لاأعلى 
�سبباً فـي �إي�صال الفي�ض والمدد �إلى لاأ�سفل لامتناع وجود الطفرة، 
ولما كانوا هم فـي قمة الوجود ولي�س قبلهم موجود اقت�ضت الحكمة 

�أن يكونوا هم ال�سبب لاأعلى.

)1( كتاب ب�شارة الم�صطفى ل�شيعة المرت�ضى: ج1، �ص196. 
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5- �ألا يق�صر فـي حقهم ب�أن يعدل بهم غيرهم من �سائر الخلق 
�أو يتق���دم عليهم فـ���ي قول �أو فع���ل �أو ينكر معاجزه���م وف�ضائلهم 
�أو ينزله���م ع���ن مراتبهم التي رتبهم الله فيه���ا، قال لاإمام الباقر 
÷ لجابر: »يا جابر �إنا �أهل البيت لا يقا�س بنا �أحد، من قا�س 
بنا �أحداً من الب�شر فقد كفر، يا جابر بنا الله �أنقذكم وبنا هداكم، 
ونح���ن والله دللناك���م على ربك���م«)1(، وورد فـي دعاء �شهر �شعبان: 
»الله���م ����صلِّ على محم���د و�آل محمد الفلك الجاري���ة فـي اللجج 
الغام���رة ي�أم���ن م���ن ركبه���ا ويغرق م���ن تركه���ا المتقدم له���ا مارق 
والمت�أخر عنهم زاهق واللازم لهم لاحق«، فلا يح�سبن حا�سب �أنهم 
ب�ش���ر مثلنا ينالهم ما ينالنا من ال�سهو والتق�صير والغفلة والمحاباة 
والمي���ل عن الح���ق -والعياذ بالله- لمج���رد �أنهم عل���ى �شاكلتنا فـي 
ال�صورة، ف�إنهم يلب�سون من ال�صور ما �شا�ؤوا لأنهم علة لها ولي�سوا 
خا�ضع�ي�ن لحكمها كما نحن، و�إنما لب�سوا ه���ذه ال�صورة لاإن�سانية 
ليتمكن���وا بحكم الم�شاكلة من هداية النا�س �إلى طريق الله و�إي�صال 

كافة الت�شريعات ولاأحكام ولاأوامر لاإلهية �إليهم قال تعالى: {ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ}«.

)1( كتاب نوادر المعجزات لمحمد بن جرير الطبري.
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6- �أن الله �سبحان���ه ا�صطنعه���م لنف�سه واخت�صهم وخلق الخلق 
لهم �أي �صنعهم لهم وجعلهم �أولياءه فيهم »خلقتك لأجلي وخلقت 

الأ�شي���اء لأجل���ك«، وق���ال تع���الى فـي كتاب���ه الكريم {ڳ  
ڳ})1(، فوجوده���م �صل���وات الله عليهم بال���ذات ووجود باقي 
الخلق بالعر�ض �أي لي�س مق�صوداً لذاته و�إن كان فـي نف�سه متحققاً 
فقد ورد فـي كتاب مقتل الح�سين للخوارزمي الجزء لاأول �أن النبي 
* ق���ال لابنته فاطمة عندما ��سألته م���ن يقيم العزاء على ولدها 
الح�س�ي�ن ÷ ق���ال: »�إن الله �أخر�ب�ني ب�أن���ه �سيخل���ق ل���ه �شيع���ة 

ومحبين يعزونه ويندبونه �إلى يوم القيامة«.

7- �أن���ه لا ف���رق ب�ي�ن حياته���م ومماتهم ف����إن �ش����ؤون تدبيرهم 
للخل���ق فـ���ي �أثناء حياته���م ومخالطته���م لهم قائمة بع���د مماتهم 
�أي�ض���اً �إذ �أن لهم مقامين مقام الظهور الب�شري فـي حياتهم ومقام 
الظه���ور الحقيقي لهم بعد مماتهم وفـي كلا المقامين هم حاكمون 
مملوك���ون محيط���ون بجمي���ع �ش����ؤون الخل���ق، لا تنقط���ع حجيتهم 
و�إمامتهم بموته���م عليهم ال�سلام كما ورد ذل���ك فـي �إذن الدخول 
�إلى رو�ضاته���م المطه���رة »الله���م �إني اعتق���د حرم���ة �صاح���ب هذا 

)1( �سورة طه: �آية 41.
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الم�شه���د ال�شريف فـي غيبته كم���ا اعتقدها فـي ح�ضرته، واعلم �أن 
ر�سول���ك وخلف���اءك عليه���م ال�سلام �أحي���اء عندك يرزق���ون يرون 
مقام���ي وي�سمع���ون كلام���ي وي���ردون �سلام���ي و�أن���ك حجبت عن 
�سمع���ي كلامهم وفتحت باب فهمي بلذي���ذ مناجاتهم«، ذلك لأن 
لبا�س الب�شري���ة الذي تلب�سوا به بالعر����ض لم�صلحة الخلق ليطيقوا 
م�شاهدتهم ولاأخذ عنهم والانتفاع بهم كما ذكرنا �سابقاً �إلا �أنه مع 
ذل���ك فيهم فـي كمال الرقة واللطافة وال�ضعف فـي التعلق حتى �أنه 
بلغ فـي النبي * �أنه يقف فـي ال�شم�س ولا يرى له ظل لغلبة نوريته 
عل���ى الكثافة الب�شرية فهو يطرد الظل عن���ه كنف�س جرم ال�شم�س، 
ولأجل ذل���ك كانوا ي�صعدون ال�سماء وينزلون لاأر�ض ويم�شون على 
الم���اء ويبلغون �إلى ما �شا�ؤوا فـي طرفة ع�ي�ن يمدون �أيديهم �إلى �أي 
مق���دار من الم�سافة �شا�ؤوا وي�أتون بما يريدون ولا تعوقهم لاأعرا�ض 
الب�شري���ة عن ذلك لا�ضمحلال �أكثر �أحكامها فـي جنب نورية �أ�صل 
ج�سدهم ال�شري���ف ولو �أنهم �أرادوا �أن يرفع���وا حكمها بالكلية فهو 
فـي اختيارهم ولي�سوا ك�سائر الخلق مقهورين تحت حكم لاأعرا�ض 
لا يق���درون عل���ى رفعها حيث �ش���ا�ؤوا، وكيف لا يكون���ون كذلك وقد 
خل���ق الله عقول لاأنبياء م���ن �شعاع �أج�ساده���م ال�شريفة بحيث �أن 
المع�صوم يدرك بجزء من نور ج�سده المبارك ما يدركه النبي بتمام 
عقله �صلوات الله عليهم �أجمعين، فلا تعجب �إذن من ح�ضور �أمير 
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الم�ؤمن�ي�ن ÷ عند جنازته �أو كون���ه هو الذي رفع مقدم ال�سرير، 
»لأن مث���ل �أج�سادهم عليهم ال�سلام بالن�سبة �إلى لاأعرا�ض الزائلة 
مثل ال�صورة الواقعة على المر�آة منك، ف�إن جرم ال�شي�شة )الذي هو 
الم���ر�آة( مثال لاأعرا�ض الزائل���ة وال�صورة الظاهرة بها مثال �أ�صل 
�أج�سادهم، ف�إن���ك �إذا ك�سرت ال�شي�شة لم ينك�سر من �صورتك التي 
كانت ظاهرة فيها �شيء و�إنما ترجع �إليك بما هي عليه وت�ستقر فـي 
ظل���ك وتغيب عن لاأب�صار الظاهرة مع �أنه���ا باقية فـي رتبة �أعالي 
ظه���ورك معلقة على �أوائل عللها من فعلك بحيث كلما قابلتها مر�آة 
ظهرت بل لو قابلتها �ألف �ألف مر�آة ظهرت فـي جميعها من غير �أن 

تتعدد �أو يتجز�أ فـي نف�سه«)1(.
8- �إنهم طاهرون طهارة ذاتية من �أ�صل وجودهم قد �أذهب الله 
عنهم الرج����س وطهرهم تطهيراً من جميع �أنواع لاآثام ولاأرجا�س 
والق���ذارات المادي���ة والمعنوي���ة فـ���ي الق���ول والفعل والاعتق���اد وكل 
م���ا ينفر الطباع من الع���ادات ال�سيئة القبيح���ة والخ�صال الرديئة 
وال�شك والريبة وو�سو�س���ة ال�شيطان وت�سلطه عليهم والزلل وال�سهو 
والن�سي���ان وغيرها، بل هم عليهم ال�سلام اجروا الطهارة والكمال 
ب�إ�شراقه���م فـي كل طاهر وكامل ب�إجابته وعلى قدر قبوله، واجروا 

)1( حروف نورانية من �صحيفة لاأبرار للميرزا المامقاني التبريزي: �ص51.

ع�����������������ارف�����������������اً ب�����ح�����ق�����ك�����م
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الرجا�س���ة والنق�ص ب�إ�شراقهم فـ���ي كل خبيث وناق�ص بعدم قبوله 
و�إعرا�ض���ه و�إدباره عنهم كالجدار الم�شرقة عليه ال�شم�س قد �أنارت 
ب�إ�شراقه���ا من���ه ما قابله���ا و�أقبل �إليه���ا، و�أظلم من���ه ب�إ�شراقها ما 
�أدبر عنها م���ن الجانب لاآخر، فكانت الطهارة والنجا�سة والكمال 
والنق����ص قائمان بفا�ضل �إ�شراقاته���م عليهم ال�سلام فـي كل �شيء 
بقبول���ه �إقب���الًا و�إدب���اراً، وجع���ل �سبحان���ه وتع���الى طهارتهم هذه 
م���ن لوازم ولايتهم ومحبته���م فما قبل ولايتهم طه���ر وطاب وزكى 
و�صف���ى ولطف ولم���ع ونفع واعتدل وج���ل و�صار �أه�ل�اً للخير والنور 
عل���ى ح�س���ب قبوله، وما لم يقب���ل و�أدبر و�أنكر وخب���ث ونج�س ونتن 
وك���در وكثف و�أظلم و�ضرّ واعوج وم���ال مفرطاً و�صار �أهلًا لل�شرور 
والنق�ص���ان بح�سب قبوله فـي لاإدبار ولاإنكار، فهم عليهم ال�سلام 
�أولى بالطه���ارة مم���ن قبلها منه���م واتبعهم، والمنك���رون لهم �أولى 
بنجا�ساته���م منهم �إذ ه���ي مقت�ضي لاإدبار عنه���م، ومن �أدبر عن 

النور لم يلق �إلا ظلاماً.
ولذل���ك فه���م مع�صوم���ون بالع�صم���ة الذاتية الك�ب�رى النظرية 
والعملي���ة ولهم الولاية الكلية التكوينية منها والت�شريعية يفي�ضونها 
ب�أم���ر الله على من �ش���ا�ؤوا كيف �ش���ا�ؤوا �أنّى �ش���ا�ؤوا با�ستعداد من 

�صاحبها وقبول.
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نور على نور
مالي �أراك يا قلب���ي تتخبط فـي ظلمات ذنوبك و�آثامك، لا تكاد 
تب�ص���ر الطريق م���ا �إن ترف���ع رجلًا حت���ي تغم�س �أخ���رى فـي وحل 
الي�أ����س، �إن���ك تم�شي فـي نفق مظل���م مليء بحيّات اله���وى و�أفاعي 
ال�شه���وات، �ألا ترى ن���ور لاأمل ولاإيمان هناك فـ���ي نهاية الطريق، 
يت�سل���ل النور �إليك �ضعيف���اً باهتاً لأنك لا تحتويه، �أنت منغلق عليك 
ت���دور حولك فـي دوامة تمت�صك نحو لاأ�سفل كالرمال المتحركة، لا 
بد �أن تنتف�ض و�أن تنبعث من���ك، اترك نف�سك تراك، �ألقها و�أقبل، 
�إن���ك لا توجد حتى تفقدها، خفف من ثقلك حتى ي�سرع بك الخطو 
ويجدّ بك الم�سير، �أوجد فيك ثقوباً تمرّ منها �أ�شعة النور وتحت�ضنها 
في���ك، لا زال مركز النور يدور حولك يتطلع �إليك مبت�سماً لا ينفك 
عن���ك، ي�شير �إليك ملوحاً دائماً، يقول لك �أنا هنا �أتذكرني لا تخف 
م���ن ظلمت���ك و�إن طالت بك ولا تخ�شى �أن تبع���ث فيك �شعور التعب 
والخ���وار، كل �ش���يء �إلى انته���اء و�إن طال به المدى، لي����س مهماً �أن 
ترى من خلال النور مَن  حولك، ولكن المهم �أن ترى مَن حولك مِن 
خ�ل�ال النور، فهو الذي يك�شف لك الحقائق ويريك معادن الرجال 
كم���ا هي، هذا ما ي�سم���ى الفرا�سة، تمتع بها ث���م انطلق فـي الدنيا 

ن����������������������ور ع�����������ل�����������ى ن�����������ور
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�أنّ���ى ت�شاء ولا تخف عثرة ولا زل�ل�ا، �إن النور الداخلي نور �صادق لا 
ظلال فيه ولا �أ�شباح لا يخدعك ولا يغ�شك ولا يكذبك، فقط حافظ 
عليه واحر�ص على �أن لا تنطفئ جذوته فيك، ا�سبح فـي بحار النور 
دائم���اً فلي����س فيها لجج ولا �أم���واج، واغترف م���ن �أ�شعتها ما تريد 
ب�أك�ؤ�س من �ضياء تحيا بها لا تموت فهي عين الحياة وحو�ض الكوثر 
ولاإك�سير لاأتم والترياق لاأعظم نور على نور حتى ترد على الخالق 

�آمناً يوم الفزع لاأكبر.
اعلم �أن الله �سبحانه لي�س كمثله �شيء ولا يتولد منه �شيء، وذاته 

�أج���لّ من �أن ي�شبه بالنور �أو يتولد منه ن���ور فقوله تعالى {ہ  ہ  
ھ  ھ   ھ} لا يمك���ن �أن يراد منه ذاته عز وجل ب�أن 
يك���ون ذاته نوراً، بل هو خال���ق النور ومبدعه والنور المح�سو�س خلق 
م���ن مخلوقاته فكيف يكون هو نوراً، بل معن���اه على تف�سير البع�ض 
الظاه���ر فـ���ي نف�سه المظهر لغ�ي�ره، كما �أن النور ظاه���ر فـي نف�سه 
مظه���ر لغيره، فذاته تع���الى �أجل و�أقد�س م���ن �أن يطلق عليها نور، 
وك���ذا �صفاته الذاتية لا تطلق عليها نور، لأن ال�صفات الذاتية عين 
ال���ذات، كما �أن ذاته لا تدرك ولا تو�صف بال�صفات الخلقية كذلك 
�صفاته الذاتية لا تدرك ولا تو�صف ب�صفة خلقه بوجه، نعم �صفاته 
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الفعلية وظهوراته الحادثة و�شئونه جل وعلا تو�صف بالنور وغيره، 
لأن له���ا �ضد وهو ما يميزها عن ال�صفات الذاتية التي لا �ضد لها، 
والنور له �ضد وه���و الظلمة فيكون من �صفاته الفعلية لأنه تعالى لا 
�ضد لد له ولا ند، فلي�س �إذن �إلا �أنه تعالى يخلق نوراً فينير به، وهذا 
معن���ى كونه �سبحانه نوراً ومنيراً وهادي���اً �أو مزيناً وهكذا، فهو نور 

ال�سموات ولاأر�ض بفعله وخلقه وظهوره تبارك وتعالى)1(.
1- فم���ن مع���اني كلم���ة الن���ور �إذا وردت فـ���ي �أخب���ار �أه���ل بيت 
الع�صمة �صلوات الله و�سلامه عليهم هو حقيقة وجودهم لاإجمالية 
والتف�صيلية والمعبر عنها )بالحقيقة المحمدية(، لأن هذه الحقيقة 
قائمة بالم�شيئ���ة قيام تحقق، والم�شيئة قائمة به���ا قيام ظهور، ولذا 
ورد عنه���م عليهم ال�سلام »بل قلوبنا �أوعية لم�شيئة الله«،  وقد ورد 
هذا المعنى وهو كون حقيقتهم نور بل هي نور لاأنوار التي ت�شع�شعت 
منه���ا باقي لاأنوار فـي روايات كثيرة عنهم، منها ما ورد فـي كتاب 
ريا�ض الجنان لف�ضل الله بن محمود الفار�سي ب�إ�سناده مرفوعاً �إلى 
جابر بن يزيد الجعفي قال: »قال �أبو جعفر محمد بن علي الباقر 
�صلوات الله عليه: يا جابر، كان الله ولا �شيء غيره ولا معلوم ولا 

)1( الكلمات المحكمات ميرزا علي الحائري: �ص88.
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مجه���ول، ف�أول ما ابت���د�أ من خلق خلقه �أن خل���ق محمداً وخلقنا 
�أهل البيت معه من نور عظمته، ف�أوقفنا �أظلة خ�ضراء بين يديه 
حي���ث لا �سم���اء ولا �أر����ض ولا م���كان ولا لي���ل ولا نه���ار ولا �شم�س 
ولا قم���ر يف����صل نورنا من نور ربنا ك�شع���اع ال�شم�س من ال�شم�س 
ن�سبح الله تعالى ونقد�سه ونحمده ونعبده حق عبادته.. �إلى �آخر 
الرواي���ة«، ومن ذل���ك �أي�ضاً عن جابر عن �أب���ي جعفر �صلوات الله 
عليه قال: »�إن الله تعالى خلق �أربعة ع�شر نوراً من نور عظمته قبل 
خل���ق �آدم ب�أربع���ة ع�شر �ألف عام فهي �أرواحنا.. �إلى �آخر الرواية«، 
وقال لاإمام الهادي ÷ فـي الزيارة الجامعة: »خلقكم الله �أنواراً 
فجعلكم بعر�شه محدقين حتى منّ علينا بكم«، وهذا النور الذي 
خلق���وا منه هو ظهور الله للخل���ق بهم �صلوات الله عليهم و�أثر فعله 
�سبحان���ه ولاأثر ي�شابه �صفة م�ؤثره ولما كان الم�ؤثر لا يُدرَك من نحو 
ذات���ه ولا يُعرف كذلك كان نورهم وحقائقهم �صلوات الله عليهم لا 
تُ���درك من نحو ذاتهم فلا يَعرِف من ه���م �إلا خالقهم وهم عليهم 
ال�سلام لأن الله �أ�شهدهم خل���ق �أنف�سهم و�أ�شهدهم خلق ال�سموات 
ولاأر����ض و�إنما خلقت لاأ�شياء م���ن فا�ضل �أنوارهم و�أ�شعتهم فلي�س 
معهم فـي رتبة ذاتهم �شريك كما لي�س لأحد فـي الطينة التي خلقوا 
منها ن�صيب وقد �أ�شار لاإمام ال�صادق ÷ �إلى ذلك بقوله: »�إن 
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الله خلقن���ا م���ن نور عظمت���ه، ثم �صور خلقنا م���ن طينة مخزونة 
مكنون���ة م���ن تح���ت العر�ش���، ف�أ�سكن ذلك الن���ور في���ه، فكنا نحن 
خلق���اً وب�شراً نورانيين لم يجع���ل لأحد فـي مثل الذي خلقنا منه 

ن�صيباً«)1(.

2- ومن مع���اني هذه الكلمة �أي�ضاً الم�شيئة عل���ى اعتبار �أنها �أول 
ظه���ور الحق �سبحانه وتعالى للخلق ول���ذا وردعنهم عليهم ال�سلام 
»خلق الله لاأ�شياء بالم�شيئة وخلق الم�شيئة بنف�سها«، وقد ورد التعبير 

عن هذا الظهور بالنور فــي �آية النور فـي قوله تعالى {ہ  ہ  ھ  
ھ   ھ}، �إ�شارة �إلى هذا الظهور الو�صفي له �سبحانه 
ومعناه �أنه ظاهر فـي نف�سه مظهر لغيره، ومن هنا تعلم �أن الم�شيئة 
من �صفات���ه الفعلية لا الذاتية كما حقق فـي محله ولي�س هذا مقام 
تف�صيله، كما ورد التعبير عنها ب�صبح لاأزل فـي قول �أمير الم�ؤمنين 
�صل���وات الله و�سلامه علي���ه عندما ��سأله كميل ع���ن الحقيقة قال: 
»ن���ور �أ�ش���رق من �صب���ح الأزل فيلوح عل���ى هياكل التوحي���د �آثاره« 

وطبيعي �أن يكون منبع النور نور ولا يظهر �إلا به.

3- ومن معانيه���ا الماء لقوله تعالى {  ں   ں  ڻ  ڻڻ  

)1( الكافـي للكليني: ج1، باب خلق �أبدان لاأئمة و�أرواحهم وقلوبهم عليهم ال�سلام.
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ڻ}، �أي م���اء الحي���اة المعبر عن���ه بالوجود الذي هو ن���ور لاأنوار 
وعن�ص���ر العنا�ص���ر، نور ر�سول الله * و�أه���ل بيته الذي جعل من 
فا�ض���ل نورهم كل �ش���يء حي كون �أنوارهم العل���ل لاأربع التي مدار 
الخل���ق عليها وه���ي العلة المادية والعل���ة الفاعلية والعل���ة ال�صورية 
والعل���ة الغائية، ولي�س المراد من الماء فـي لاآية ال�شريفة و�أحاديثهم 
عليه���م ال�س�ل�ام هذا الم���اء العن�صري الم�ش���روب و�إلا لم���ا خلق منه 

الجان مثلًا وقد قال تعالى فـي كتابه الكريم {ڭ ۇ ۇ 
ۆ ۆ ۈ} فكي���ف يخلق العن�صر الناري م���ن العن�صر المائي 
م���ع مالهما من الت�ضاد والتنافر، �أو ك���ون عر�شه فـي قوله �سبحانه 
{ ڤ  ڤ   ڦ  ڦ } ه���ذا الماء العن�صري الم�شروب 
و�إنم���ا خلق هذا الماء بعد العر�ش لكون العر����ش مبد�أ الج�سمانيات 
وظاه���ر لاآي���ة ي�شعر ب�أن خلق الم���اء �سابق على خل���ق العر�ش وهذا 
ينف���ي كون المراد بالماء هنا هو الماء العن�ص���ري الم�شروب و�إلا لكان 
المعل���ول �سابقاً لعلته وهذا خلف، روى جابر الجعفي قال: جاء رجل 
م���ن علماء �أهل ال�شام �إلى �أبي جعف���ر ÷ فقال: ا��سألك ما �أول 

ما خلق الله عز وجل من خلقه؟
ف�إن بع����ض من ��سألته قال: القدرة، وق���ال بع�ضهم: العلم، وقال 
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بع�ضه���م: الروح، قال �أبو جعفر ÷: م���ا قالوا �شيئاً، �أخبرك �أن 
الله ع�ل�ا ذكره كان ولا �ش���يء غيره، وكان عزي���زاً ولا عز لأنه كان 
قبل عزه وذلك قوله {ئى  ئى  ی  ی  ی  ی} وكان 
خالقاً ولا مخلوق، ف����أول �شيء خلقه من خلقه، ال�شيء الذي جميع 

لاأ�شياء منه وهو الماء)1(.
فظه���ر �أن المراد من هذا الماء هو م���اء الوجود النازل من �سحاب 
الم�شيئ���ة لاإلهية وهو الذي تخلق من���ه نبينا * ولا خلق قبله بل من 
فا�ض���ل وجوده المبارك تخلقت الموجودات كم���ا ذكرنا من قبل �أو قل 
بعب���ارة �أخ���رى �أن �أر�ض عالم لاإمكان هي الحقيق���ة المحمدية �أو ما 
ي�سم���ى بحواء لاأولى، وبالماء الم�شيئة لاإلهية �آدم لاأول، فبنزول هذا 
الماء لاأولي على هذه لاأر�ض المباركة )بنكاح �آدم لاأول حواءه لاأولى( 
تتح���رك وتهتز بالإنبات ولاإيجاد وتنبت بوج���ود المكونات من الدرة 
�إلي الذرة من كل زوج بهيج، �أولها العقل �أول من ذاق باكورة الوجود 

وب�إدباره وجدت العوالم ب�سلا�سلها الطولية وال�سلا�سل العر�ضية.
4- وم���ن معانيها م���ادة ال�شيء و�أ�صل وج���وده، وهذه المادة التي 
ه���ي جهة ال�شيء من ربه يع�ب�ر عنها فـي لاأخبار بالنور وبالأب فـي 

)1( �أ�صول الكافـي: ج1.
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مقابل ال�ص���ورة التي يعبر عنها بالأم كما فـي قول لاإمام ال�صادق 
÷ »�إن الله خلق الم�ؤمنين من نوره و�صبغهم فـي رحمته و�أخذ 
ميثاقهم لنا بالولاية، والم�ؤمن �أخو الم�ؤمن لأبيه و�أمه �أبوه النور 
و�أم���ه الرحمة«)1(، �سواء �أريد بالمادة النوعية �أو ال�شخ�صية و�سواء 
�أري���د بال�صورة النوعية �أو ال�شخ�صية كمثل جذع ال�شجرة ف�إنه قبل 
�أن ين�شر ويقطع له مادة خ�شبية نوعية وله �أي�ضاً �صورة نوعية وهي 
�صورة الجذعي���ة القابلة للت�شكل ب�أي �صورة ف�إذا ن�شر وقطع و�صنع 
من���ه منبراً كان للمن�ب�ر منه مادة �شخ�صية و�ص���ورة �شخ�صية هي 
ال�ص���ورة المنبرية، و�إذا �صنع منه �صنم مثلًا كان لل�صنم منه مادة 
�شخ�صية و�صورة �شخ�صية ه���ي ال�صورة ال�صنمية، ومن هنا تعلم 
�أننا �إذا قلنا �أن المادة هي جهة ال�شيء من ربه و�أنها هي النور ف�إنما 
يكون ذلك بح�سب قابليتها وقبولها للتكليف لاإلهي وطاعتها وذلك 
لا يك���ون �إلا بال�ص���ورة �أو الماهي���ة لأن الم���ادة و�إن كان���ت هي الركن 
لاأ�سا�سي فـي وجود ال�شيء �إلا �أن ت�شخ�صها فـي الخارج لا يكون �إلا 
بال�صورة فيوجدان معاً دفعة واحدة، لأن الف�صل والتمايز �إنما يكون 
بال�صورة لا بالمادة ولذلك فالأحكام تتوجه �إليها بالنورانية والظلمة 

)1( ب�صائر الدرجات لل�صفار: �ص79.
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والطه���ارة والنجا�سة والخبث والطيب، مثاله المداد �أو الحبر، ف�إنه 
مادة �صالحة للا�سم الطيب مثل الله وللإ�سم الخبيث مثل �إبلي�س، 
فل���م يتميز الخبيث والطيب �إلا بال�ص���ورة، ونحن كذلك خلقنا من 
مادة واحدة كما قال تعالى {ڇ  ڇ  ڇ  ڇ}، ومن هذا �إذا 
ر�أي���ت رجلين قاعدي���ن فن�سبتهما قبل لاإختب���ار �إليك واحدة، فلما 
�أمرتهما و�أطاع واحد باختياره وع�صى لاآخر باختياره، كان المطيع 
بطاعت���ه مطيعاً مقرباً عندك طي���ب لاأ�صل طاهر القلب، ولم يكن 
�شيئاً من هذه لاأحكام �إلا بطاعته مختاراً، وكان العا�صي بمع�صيته 
عا�صياً مبعداً عندك خبيث لاأ�صل نج�س القلب، ولم يكن �شيئاً من 
هذه لاأح���كام �إلا بع�صيانه، فالمادة لا تكون ابت���داء طيبة �أو خبيثة 
�أو �أنها خلقت من النور �أو الظلمة ابتداء، بل هي بالطاعة التي هي 
�ص���ورة من �صور الرحمة تكون طيبة من�ي�رة، فالطاعة تقلب المادة 
�إلى حقيقته���ا، بمعن���ى �أن الله تع���الى يقل���ب المادة بالطاع���ة نوراً، 
وكذل���ك يقلبها بالمع�صي���ة مظلمة ويجعلها بها خبيث���ة، و�إلا فالمادة 
م���ن حيث هي ومن حي���ث حقيقتها تكون �صالح���ة وقابلة للأمرين 
على حد �سواء لا يرجح �أمر على �آخر �سوى القابليات من الطاعات 
�أو المعا�ص���ي)1(، ولذا قيد لاإمام ال�صادق ÷ كون المادة نوراً �أن 

)1( �شرح العر�شية الطبعة الحجرية: �ص318.
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تكون ال�صورة رحمة والرحمة هي �صورة الطاعة ولاإقبال على الله 
�سبحانه وتعالى فـي كل حال.

5- ومن معاني كلمة النور هو القر�آن الكريم لقوله تبارك وتعالى 
فـي �س���ورة لاأعراف لاآي���ة )157( { گ  گ  گ  ڳ  
ڳ  ڳ   ڳ   ڱ    ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ }، 

وقال تعالى فـي �سورة الن�ساء لاآية )174( { ۅ  ۅ    ۉ  ۉ  
ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا }، وقال تعالى فـي �سورة 

التغابن �آية )8( {ې ې ېېىى}.
وورد فـ���ي لاأحادي���ث ال�شريف���ة عن ر�س���ول الله * قول���ه: »�إن 
ه���ذا الق���ر�آن حب���ل الله والنور المبين«، وق���ال *: »عليك بتلاوة 
الق���ر�آن ف�إن���ه نور ل���ك فـي الأر����ض وذخر لك فـي ال�سم���اء«، وقال 
�أم�ي�ر الم�ؤمنين �صلوات الله و�سلامه علي���ه: »وا�ست�شفوا بنوره ف�إنه 
�شف���اء ال����صدور«، ومن دعاء لاإمام زين العابدين ÷ عند ختم 
الق���ر�آن: »وجعلت���ه ن���وراً نهت���دي م���ن ظل���م ال�ضلال���ة والجهال���ة 
باتباع���ه«، وق���ال �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷ فـي نهج البلاغ���ة: »عليكم 
بكتاب الله ف�إنه الحبل المتين والنور المبين وال�شفاء النافع والري 
الناقع والع�صمة للمتم�سك والنجاة للمتعلق«، وا�ستمع �إلي �سيدة 
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ن�ساء العالمين �صلوات الله عليها ماذا تقول فـي خطبتها فـي م�سجد 
�أبيه���ا * فـي ��شأن الق���ر�آن الكريم: »كتاب الله الناط���ق والقر�آن 
ال�صادق والن���ور ال�ساطع وال�ضياء اللامع بينة ب�صائره منك�شفة 
�سرائره منجلية ظواهره مغتبطة به �أ�شياعه قائد �إلى الر�ضوان 

اتباعه م�ؤد �إلى النجاة ا�ستماعه«.

واعل���م �أن الق���ر�آن الكريم م�أخوذ نوره م���ن نور المع�صوم ÷ 
�إذ �أن رتب���ة المع�صوم الذاتية �أعلى و�أف�ضل من رتبة القر�آن الكريم 
و�إن كان الق���ر�آن الكريم من حيث �أنه كلام الله ومن�سوب �إليه �أكبر 
ولهذا ع�ب�ر عنه النبي *: »�إني مخلف فيك���م الثقلين كتاب الله 
الثق���ل الأكر�ب� و�أه���ل بيتي الثق���ل الأ�صغر« فق���ال لاأكبر ولم يقل 
لاأف�ض���ل ولاأعلى وما ذل���ك �إلا لأن القر�آن فـي حقيقته خطاب الله 
�إلى الخل���ق بل�سان وليه بالحق فيكون المع�ص���وم علة لوجود القر�آن 
�إذ �أن���ه �إنم���ا وجد من �شعاع العق���ل الكلي لنبينا و�أه���ل بيته عليهم 
�صل���وات الله ولا ي�ص���ل لاأثر �إلى رتبة الم�ؤثر �أب���داً، ف�إذا نظرنا �إلى 
المق���ام الذاتي للقر�آن ولاإمام المع�صوم قلنا �أن لاإمام �أف�ضل، و�إذا 
نظرن���ا �إلى ن�سب���ة القر�آن �إلى الله �سبحانه وتع���الى قلنا �أن القر�آن 
�أك�ب�ر للن�سب���ة العر�ضية كما �أن الا�سم الفاعل م���ع كونه م�شتقاً من 
الم�ص���در �أو الفع���ل، والم�شتق فرع من المبد�أ �أن���ه �أف�ضل من الم�صدر 
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�أو الفعل لأن���ه ن�سبة الذات، والم�صدر والفعل ن�سبة الحدث فهو من 
ه���ذه الحيثية �أف�ضل، وكما �أن الفعل �أف�ض���ل و�أ�شرف من الحرف، 
والح���رف قد يعم���ل فـي الفعل، والعامل من حي���ث هو عامل �أف�ضل 
م���ن المعمول من حيث هو معمول، والملائك���ة يقدمون على لاإن�سان 
ويت�صرف���ون في���ه مع �أن لاإن�س���ان �أ�شرف و�أف�ضل منه���ا، ولذا ترى 
جبرئيل ينزل على النبي بالوحي والقر�آن و�أوامر الخالق المنان مع 
�أن النب���ي �أف�ضل و�أ�ش���رف منه بما لا يعلم���ه �إلا الله بل �أن الملائكة 
خلق���وا من فا�ضل �أنوارهم �صلوات الله عليهم �أجمعين كما �أخبرت 
بذل���ك واياتهم الواردة عنهم عليهم ال�س�ل�ام. ومن هنا يت�ضح لك 
�أن ال�ش���يء قد يكون باعتبار ذات���ه �أف�ضل وباعتبار ن�سبته �أقل، وقد 
يك���ون باعتبار ذاته �أقل م���ن لاآخر وباعتبار ن�سبت���ه �أف�ضل و�أكمل 
ومث���ال ذلك الم�سجد الحرام وم�سجد النب���ي * وم�سجد الكوفة، 
ف�إن م�سجد الكوفة لوقوعه فـي الكوفة �أف�ضل من م�سجد النبي * 
وم�سجد النب���ي * لوقوعه فـي المدينة �أف�ضل من الم�سجد الحرام 
لوقوع���ه فـي مكة، ومع ذلك ف�إن ال�صلاة فـي الم�سجد الحرام تعدل 
مئة �أل���ف �صلاة وفـي م�سجد النبي * ع�ش���رة �آلاف وفـي م�سجد 
الكوفة �ألف مع �أن مقت�ضى ف�ضيلة المكان �أن يكون فـي الف�ضل بعك�س 
الترتي���ب المذكور، ومثال �آخر م���ا ورد فـي حق �أبي طالب ÷ �أن 
له ن���وراً يوم القيام���ة يفوق جميع �أن���وار لاأنبي���اء �إلا خم�سة �أنوار، 
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م���ع �أن �أبا طالب لي����س ب�أف�ضل من نوح و�إبراهي���م ومو�سى وعي�سى 
قطع���اً، فوجب �أن يكون نورهم �أك�ث�ر و�إ�شعاعهم �أنور، وال�سبب فـي 
ذل���ك مجرد الن�سبة حيث �أن �أبا طال���ب من�سوب �إلى �أمير الم�ؤمنين 
عليهما ال�سلام اكت�سب له ف�ضل عر�ضي وكذلك الم�سجد الحرام لما 
كان من�سوب���اً �إلى الله كان ثواب ال�صلاة فيه �أكثر مع �أنه من حيث 

الف�ضيلة الذاتية �أقل)1(.
6- وم���ن معاني هذه الكلم���ة �أي�ضاً ولاية �أم�ي�ر الم�ؤمنين ولاأئمة 
الطاهري���ن �صل���وات الله عليه���م �أجمع�ي�ن لقوله تعالى فـ���ي �سورة 

پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    }  :)32( �آي���ة  التوب���ة 
پ  پ  پ            ڀ  ڀ       ڀ  ڀ     ٺ  ٺ }، وقول���ه 

تب���ارك وتعالى فـي �س���ورة النور �آية )40( { ہ   ہ    ہ   ھ   ھ    ھ   
ھ   ے    ے    ۓ }، وق���د ورد فـي الكافـي ع���ن �أبي خالد الكابلي قال: 

��سألت �أب���ا جعفر ÷ عن قول الله عز وجل {ې ې ې 
ې ى ى})2( فقال ÷: »يا �أبا خالد النور والله الأئمة 
م���ن �آل محم���د * �إلى ي���وم القيام���ة، وه���م والله ن���ور الله فـ���ي 
ال�سم���وات وفـ���ي الأر�ض، والله ي���ا �أبا خالد لنور الإم���ام فـي قلوب 

)1( جواب ال�شيخ محمد ح�سين البحراني لل�سيد كاظم الر�شتي ر�ضوان الله عليه -بت�صرف.
)2( �سورة التغابن: �آية 8.
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الم�ؤمنن�ي� �أنور م���ن ال�شم�س الم�ضيئ���ة بالنهار، وه���م والله ينورون 
قل���وب الم�ؤمنن�ي� ويحجب الله عز وجل نوره���م عمن ي�شاء ويظلم 
قلوبهم«. وقال لاإمام �أبو محمد الح�سن الع�سكري ÷: »ونحن 
كه���ف لم���ن التج�أ �إلينا ون���ور لمن ا�ستب�صر بن���ا وع�صمة لمن اعت�صم 
بن���ا، م���ن �أحبن���ا كان معنا فـ���ي ال�سن���ام الأعلى، وم���ن انحرف عنا 
ف����إلى الن���ار«، وورد فـي دعاء الندبة »ولولا �أن���ت يا علي لم يعرف 
الم�ؤمن���ون بعدي، وكان بعده ه���دى من ال�ضلال ونوراً من العمى 
وحب���ل الله المتن�ي�«، وا�ستمع �إلى �إمام���ك الر�ضا ÷ وهو ي�صف 
لاإمام���ة فيقول »الإمام كال�شم�س الطالع���ة المجللة بنورها للعالم 
وه���و بالأف���ق حي���ث لا تنال���ه الأب����صار ولا الأي���دي، الإم���ام البدر 
المنير وال�سراج الزاهر والنور الطالع والنجم الهادي فـي غيابات 

الدجى والدليل على الهدى والمنجي من الردى«.

وق���د دلت لاأدل���ة القطعية من العقلية والنقلية ب����أن مولانا �أمير 
الم�ؤمنين ÷ و�أولاده المع�صومين هم المنير والخلق غيرهم كلهم 
�شع���اع لهم خلقوا من �شعاع نوره���م وفا�ضل ظهورهم، ومن المعلوم 
�أن ال�شعاع لا يعرف �إلا �أن المنير م�شرق مت�صرف فـي ال�شعاع كمال 
الت�ص���رف لا تحقق ل���ه ولا ت���ذوت �إلا بالمنير و�إ�شراق���ه، وكذلك لا 
يعرف الخلق منهم �سلام الله عليهم �إلا �أن لهم الولاية والت�صرف 
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فـ���ي لاأك���وان ولاأعيان ب���الله �سبحانه ب�أن جعله���م الله كذلك وهو 
معن���ى الولاية المطلقة والهيمنة العامة على كل مذروء ومبروء و�أما 
حقائقه���م وذواته���م المقد�سة فلا يعرفها �إلا خالقه���ا �سبحانه، »يا 

علي ما عرفك �إلا الله و�أنا«.

7- ومن معاني ه���ذه الكلمة العقل الكلي �أو روح القد�س، وهو �أو 
الروحاني�ي�ن حملة العر�ش وهو عقلهم �صلوات الله عليهم �أجمعين، 
وقد قال مولانا ال�صادق ÷: »�إن الله خلق العقل وهو �أول خلق 
من الروحانيين عن يمين العر�ش«، وفـي حديث محمد بن م�سلم 
عن الباقر ÷: »�أول ما خلق الله العقل ثم قال له �أقبل ف�أقبل 
ث���م ق���ال له �أدب���ر ف�أدبر«، وقال ر�س���ول الله *: »�أول ما خلق الله 
عقلي«، فيفهم من مجموع هذه الروايات �أن الروح الم�سددة لهم هو 
روح القد�س وهو عقولهم، ولا ريب �أن الت�سديد والت�أييد كله بالعقل 
فـ���ي كل بح�سبه وه���و ن���ور { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ }، في�سددهم 
الله �سبحان���ه به���م لا بغيره���م، لأن عقلهم �س�ل�ام الله عليهم �أول 
مراتبه���م فـي الوجود المقيد وبه ق���وام لاأكوان ولاأعيان فلا ينافـي 
ذل���ك �أنهم الحجج ب�ل�ا وا�سطة �صلى الله عليه���م، وهذه الوا�سطة 
لي�س���ت غيرهم، وه���ي العمود من نور ونور التفر����س والتو�سم، كما 
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ورد ذل���ك عن لاإمام الر�ضا ÷ بقول���ه: »�إن الإمام م�ؤيد بروح 
القد�س��� وبين���ه وبين الله عمود من ن���ور، يرى فيه �أعم���ال العباد 

وكلما احتاج �إليه.. يب�سط له فيعلم ويقب�ض عنه فلا يعلم«)1(.

8- وم���ن مع���اني كلم���ة الن���ور الملائكة لأنه���م خلقوا م���ن النور 
وبالتحدي���د من فا�ضل نور �أمير الم�ؤمنين ÷ ح�سب الرواية التي 
ذكرها ال�شي���خ الطو�سي رحمه الله فـي كتابه م�صباح لاأنوار حيث 
ورد فيه���ا قول النبي * لعمه العبا����س عندما ��سأله كيف كان بد�ؤ 
خلق���ك يا ر�سول الله؟ فقال النب���ي *: »فلم���ا �أراد الله تعالى �أن 
ين�شئ ال�صنعة، فتق نوري فخلق منه العر�ش، فالعر�ش من نوري 
ون���وري من نور الله ونوري �أف����ضل من العر�ش، ثم فتق نور �أخي 
عل���ي فخلق من���ه الملائكة، فالملائكة من نور عل���ي، ونور علي من 

نور الله، وعلي �أف�ضل من الملائكة«.

ولا نعني �أنهم خلقوا من النور �أن لي�س فيهم ماهية وهي جهتهم 
�إلى �أنف�سهم و��شأنها الظلمة بل فيهم ذلك، ولكن لي�س فـي طينتهم 
م���ن الظلم���ة �إلا ما يم�س���ك وجودهم ب�أن يقول كل واح���د منهم �أنا 
ويخت����ص ب��شأن دون لاآخ���ر، فظلمتهم �ضعيف���ة وتركيبهم �ضعيف 

)1( عيون �أخبار الر�ضا: ج1، �ص192.
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ونورهم غال���ب واختيارهم �ضعيف، فلا يع�ص���ون ل�ضعف ما فيهم 
م���ن الداعي ولم يخرجوا عن الاختي���ار لوجود �شيء ما من الظلمة 
الت���ي به���ا يح�صل الاختيار، فل���و تمح�ض ال�شيء انع���دم ولم يوجد 
ب���ل لا بد من التركيب فـي لاإم���كان لأن كل ممكن زوج تركيبي، �إلا 
�أن التركي���ب يختلف بالق���وة وال�ضعف فمن ق���وي التركيب كالإن�س 
والجن ومن �ضعيف كالملك وال�شيطان، فما قوي تركيبه قوي وا�شتد 
اختياره ويت�ساوى فيه جهة الفعل والترك، ف�إن مال �إلى النور يترقى 
وت�ضع���ف الظلمة �إلى �أن لم يبق له���ا ت�أثير �إلا ما يحفظ ويم�سك به 
وجوده ويبل���غ بذلك �أعلى الدرجات و�أ�سنى المقامات لقوة اختياره، 
و�إن مال �إلى الظلمة يت�سافل وي�ضعف النور �إلى �أن لم يبق له ت�أثير �إلا 
ما يحفظ به وجوده ويم�سكه، فالثاني لا ي�صدر منه خير �أبداً، كما 
�أن لاأول لا ي�ص���در منه �شر �أبداً، وال���كل بقوة الاختيار، والفريقان 
لم ي���زالا يزدادان فـي المقام تعالي���اً �أو ت�سافلًا لم ي�ستقر لهما قرار 
فـي درجات عليين �أو دركات �سجين فـي الدنيا ولاآخرة فهما دائماً 

فـي الزيادة.
وما �ضع���ف تركيبه �ضعف اختياره ولم يت�س���او فيه الطرفان، بل 
الغال���ب جهة واحدةتقت�ضي مقت�ضاها ولا يميل �إلى مقت�ضى الجهة 
لاأخ���رى �إلا بتكليف وندرة وذلك كالملائكة، ف�إن جهة الظلمة فيهم 
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�ضعيف���ة كم���ا ذكرنا فلا يميل���ون �إلا �إلى الطاعة ومث���ال اختيارهم 
بالمث���ال التقريبي مثال �شخ�ص جائع �أ�ض���رّ به الجوع بحيث �إذا لم 
ي�أكل يموت فـي �ساعته، ف�إذا ح�ضر عنده والحال هذه �أطيب طعام 
يكون فـي الدنيا، �أتراه �أنه ي�أكل �أو لا ي�أكل حتى يموت واختيار عدم 
لاأكل و�إن كان حا�صلًا، لكن داعي لاأكل قوي جداً يغلب تلك الجهة 
لاأخرى، فهكذا حال الملائكة فـي داعي الخير وداعي ال�شر، وحيث 
كان داع���ي ال�شر فيهم �ضعيفاً ج���داً بقوا على نق�صانهم لا يترقون 
�أبداً و�إن فعلوا ما فعلوا من لاأعمال، ولذا قال ÷ فـي الملَك: »�إنه 
ناق�ص��� لا يحتم���ل الكم���ال«، فهم مع�صوم���ون »لا يع�صون الله ما 
�أمره���م ويفعلوم ما ي�ؤم���رون«. والفرق بينهم وبين لاأنبيا ولاأئمة 
عليهم ال�سلام، �أن لاأنبي���اء بقوة الداعي فـي الجانب لاآخر تركوا 
مقت�ض���اه ومالوا �إلى الخير والنور، والملائكة ب�ضعف الداعي وغلبة 
جان���ب النور م���ا مالوا �إلى الظلم���ة والفرق بينهم���ا وا�ضح ظاهر، 
ونق�صان هذا الق�سم بّني باهر، �صاروا بذلك حمَلة وروابط يتلقون 
الفي����ض ويو�صلون���ه �إلى مقره المخ�صو�ص عل���ى الوجه المخ�صو�ص 
ولا يمكنه���م التعدي من تلك الحالة، مثالهم الحروف فـي لاألفاظ 
ف�إنه���ا لي�س���ت �إلا رواب���ط مح�ض���ة ولا تدل عل���ى معنى فـ���ي نف�سها 
�أب���داً، و�إنما تدل على معنى فـي غيرها، وكانوا بذلك حدود جهات 
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الم�شيئة فـ���ي الم�شاءات، فمن ملك موكل ب�ضوء ال�شم�س وموكل بنور 
القم���ر وموكل بالحرارة وموكل بالرطوبة وم���وكل باليبو�سة وموكل 
بالانجم���اد وهكذا، والموكل بالحرارة لي�س له الت�صرف فـي الق�سم 

لاآخر وكذلك العك�س)1(.
9- ومن معانيها �أي�ضاً لاإ�سلام ولاإيمان لقوله تبارك وتعالى فـي 

�سورة المائدة �آية )15({ چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   
ڍ }، وكقول���ه تعالى فـي �سورة الزمر �آية )22( {ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ}، وقول���ه تب���ارك وتع���الى 

فـ���ي �سورة �آل عمران �آي���ة )106( { ۇ  ۇ  ۆ  ۆ    ۈۈ  
ې   ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ  
ې  ې         ى  ى  ئا  ئا  ئە      ئە  ئو  ئو  ئۇ  
ئۇ  ئۆ  ئۆ }، وقول���ه جلت عظمته فـي �سورة التحريم �آية )8( 

{ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 
ڇ  چ  چ  چ  ڃچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ 

ڇ }.
ولق���ي ر�سول الله * يوم���اً حارثة، فقال له: كي���ف �أ�صبحت يا 

)1( جواب �أ�سئلة ال�شيخ محمد ح�سين البحراني لل�سيد كاظم الر�شتي، جواب الحكم: ج13.
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حارث���ة؟ فق���ال: �أ�صبحت يا ر�س���ول الله م�ؤمناً حق���اً، قال *: �إن 
ل���كل �إيمان حقيق���ة فما حقيقة �إيمان���ك؟ قال: عزف���ت نف�سي عن 
الدني���ا و�أ�سه���رت ليلي و�أظم����أت نهاري، ف���ك�أني بعر����ش ربي وقد 
ق���رب للح�ساب وك�أني ب�أهل الجنة فيها يتراودون، و�أهل النار فيها 
يعذب���ون، فقال ر�سول الله *: »�أنت م�ؤمن ن���وّر الله الإيمان فـي 
قلب���ك، فاثب���ت ثبت���ك الله«، وقال ابن عبا����س: »�إن للح�سنة لنوراً 
فـ���ي القلب و�ضي���اءً فـي الوجه وقوة فـي الب���دن وزيادة فـي الرزق 
ومحب���ة فـي قل���وب الخلق، و�إن لل�سيئة لظلم���ة فـي القلب وغبرة 
فـي الوجه و�ضعفاً فـي البدن ونق�صاً فـي الرزق وبغ�ضة فـي قلوب 

الخلق«.

ولا ري���ب �أن هناك �أعم���الًا �إذا �أتى بها الم�ؤمن ب�صفته هذه كانت 
�سبب���اً فـي زيادة نورانية قلبه ووجه���ه وقربه من الله عز وجل ومن 

هذه لاأعمال:
�أ- �صلاة الليل: لقول ر�سول الله *: »من �صلى بالليل ح�سن 
وجه���ه فـ���ي النهار«، وعن �أب���ي عبدالله ÷ قال: »�ا�ل�صة الليل 
تبي����ض الوج���ه و�صلاة اللي���ل تطيب الريح و�ا�ل�صة الليل تجلب 

)1( م�ستدرك الو�سائل: ج5، �ص207.
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ال���رزق«، و�سئ���ل علي بن الح�س�ي�ن زين العابدي���ن ÷: »ما بال 
المتهجدي���ن باللي���ل �أح�سن وجها؟ً ق���ال ÷: لأنهم خلوا �إلى الله 
فك�ساه���م الله م���ن ن���وره«، وق���ال لاإمام ال�ص���ادق ÷: »�صلاة 
اللي���ل تح����سن الوجه وتذهب بالهم وتجل���و الب�صر«، و�أخيراً قول 
النب���ي *: »�إن العب���د �إذا تخلّ���ى ب�سي���ده فـي ج���وف الليل المظلم 

وناجاه، �أثبت الله النور فـي قلبه«)1(.

ب- �إ�سب���اغ الو����ضوء: لق���ول النب���ي * عندما ��سأل���ه اليهودي 
ع���ن جزاء عامله���ا -�أي الو�ضوء- قال النب���ي *: »�أول ما يم�س 
الم���اء يتباعد عن���ه ال�شيطان، ف�إذا تم�ضم�ض نوّر الله قلبه ول�سانه 
بالحكم���ة، ف����إذا ا�ستن�شق �آمنه الله من الن���ار ورزقه رائحة الجنة، 
ف����إذا غ����سل وجهه بيّ�ض الله وجهه يوم تبي����ض فيه وجوه وت�سود 
في���ه وج���وه، و�إذا غ����سل �ساعديه حرم الله عليه �أغا�ل�ل النار، و�إذا 
م����سح ر�أ����سه م����سح الله عنه �سيئات���ه و�إذا م�سح قدمي���ه �أجازه الله 

على ال�صراط يوم تزل فيه الأقدام«.

ت- قراءة القر�آن: لقول �أمير الم�ؤمنين �صلوات الله و�سلامه فيه 
فـي ميزان الحكمة الجزء الثامن: »�أف�ضل الذكر القر�آن به ت�شرح 

)1( م�ستدرك الو�سائل: ج5، �ص207.
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ال�صدور وت�ستنير ال�سرائر«، وقال ب�أبي هو و�أمي فـي نهج البلاغة 
»وتعلم���وا الق���ر�آن ف�إن���ه �أح�سن الحدي���ث وتفقهوا في���ه ف�إنه ربيع 
القل���وب، وا�ست�شفوا بنوره ف�إنه �شفاء ال����صدور، و�أح�سنوا تلاوته 
ف�إنه �أنفع الق�ص�ص«، وقال ÷: »لقاح الإيمان تلاوة القر�آن«، 
وفيما �أو�صى به النبي * �أبا ذر: »عليك بتلاوة القر�آن وذكر الله 

كثيراً، ف�إنه ذكر لك فـي ال�سماء، ونور لك فـي الأر�ض«)1(.

ث- ال�ص�ل�اة على محم���د و�آل محمد: روي ع���ن النبي * �أنه 
ق���ال: »�أكثر ال�ا�ل�صة علي، ف�إن ال�صلاة علي ن���ور فـي القبر ونور 
على ال�صراط ونور فـي الجنة«، وروي عن لاإمام ال�صادق ÷: 
»ال�صدق���ة ليل���ة الجمع���ة ويومه���ا ب�أل���ف، وال�ا�ل�صة عل���ى محمد 
و�آل���ه ليلة الجمع���ة ب�ألف من الح�سنات، ويحط الله فيها �ألفاً من 
ال�سيئ���ات ويرفع فيها �ألفاً من الدرجات، و�إن الم�صلي على محمد 
و�آله ليلة الجمعة يتلألأ نوره فـي ال�سموات �إلى �أن تقوم ال�ساعة 
و�إن ملائك���ة الله ي�ستغف���رون له وي�ستغفر له الم���وكل بقبر ر�سول 
الله �إلى �أن تقوم ال�ساعة«، وقال تبارك وتعالى فـي �سورة لاأحزاب 

تح   تج    بي   بى   بم   بخ    {بح    )43( �آي���ة 
تخ  تم  تىتي  ثج  ثم  ثى  }.

)1( الخ�صال: ج2، �ص105.
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10- وم���ن مع���اني كلمة النور العل���م: قال مولانا �أم�ي�ر الم�ؤمنين 
÷ لكمي���ل بن زياد النخعي: »يا كمي���ل القلوب �أوعية فخيرها 
�أوعاها فاحفظ ما �أقول لك: النا�س ثلاثة فعالم رباني، ومتعلم 
عل���ى �سبيل نجاه، وهم���ج رعاع اتباع كل ناعق يميلون مع كل ريح 

لم ي�ست�ضيئوا بنور العلم ولم يلجئوا �إلى ركن وثيق«.

وج���اء فـي الزي���ارة الجامعة ع���ن مولانا لاإم���ام الهادي ÷ 
قول���ه: »كلامك���م ن���ور و�أمركم ر�ش���د وو�صيتك���م التق���وى وفعلكم 
الخر�ي�«، وروي ع���ن لاإمام ال�صادق ÷ �أنه ق���ال: »لي�س العلم 
بكر�ث�ة التعلم و�إنما هو نور يقذفه الله فـي قلب من ي�شاء«، وقال 
لقم���ان لابنه: »يا بني جال�ْس العلماء وزاحمهم بركبتيك ف�إن الله 
ع���ز وج���ل يحيي القل���وب بنور الحكم���ة كما يحي���ي الأر�ض بوابل 
ال�سم���اء«، وق���ال لاإمام ال�ص���ادق ÷: »الحكمة �ضي���اء المعرفة 

وميراث التقوى وثمرة ال�صدق«، وقال ال�شاعر:
المعا�صي�شكوتُ �إلى وكيع �سوء حفظي ت��ركِ  �إلى  ف�أر�شدني 
لعا�صيو�أخر���ب����ني ب�������أن ال���ع���ل���مَ ن����ورٌ ي��ه��دى  لا  الله  ون����ور 

واعل���م �أيها الم�ؤمن الكريم �أن �ش���رف العلم من �شرف مو�ضوعه 
ولذا كان العلم لاإله���ي المتعلق بتوحيد الله ومعرفة �صفاته و�أفعاله 
وتنزيه���ه عم���ا لا يليق به تب���ارك وتعالى هو �أ�ش���رف العلوم ل�شرف 
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مو�ضوعه وي�أتي بعده العل���م بال�شرائع والفرائ�ض وال�سنن، ولما كان 
ه���ذا العلم لاإلهي لا يت�أت���ى �إلا لمن جعلهم الله تع���الى لاأدلاء عليه 
وظاهره فـي عباده وو�صف نف�سه لخلقه بهم وجعلهم ذلك الو�صف، 
كان���ت معرفته���م بهذا المق���ام -وهو مق���ام الو�صفية- ه���و ال�سبيل 
الوحي���د �إلى توحيد الله �سبحان���ه �إذ لا �سبيل �إليه �سواهم ولذا قال 
�إمامنا علي الهادي ÷: »من �أراد الله بد�أ بكم، ومن وحده قبل 
عنك���م ومن ق�صده توج���ه بكم«، وقال مولانا �أمير الم�ؤمنين ÷: 
»ونح���ن الأع���راف الذي���ن لا يع���رف الله �إلا ب�سبي���ل معرفتنا«)1(، 
ول���ذا قال �صلوات الله عليه ل�سلم���ان و�أبي ذر: »من كمال معرفتي 
بالنوراني���ة، ي���ا �سلمان ويا جندب �إن معرفت���ي بالنورانية معرفة 
الله ومعرفة الله معرفتي بالنورانية«، فثبت �أن معرفة الله لا تتم 
�إلا ع���ن طريقهم عليهم ال�سلام لأن معرفة الذات ممتنعة الطريق 
�إليه���ا م�سدود والطلب مردود فلم يبقى �إلا معرفته ب�آياتـــه و�آثــــاره 

ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  {ئو 
ئېئى })2(، وق���د ق���ال مولانا �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷: »لي�س��� لله �آية 

)1( بحار لاأنوار: ج8.
)2( �سورة ف�صلت: �آية 53.
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�أكر�ب� من���ي ولا نب����أ �أعظم مني«، وورد فـي الزي���ارة: »ال�سلام على 
نف�س��� الله القائم���ة فيه بال�سنن«، لأنه���م عليهم ال�سلام نف�س الله 
وو�صفه لعباده ليعرفوه به ووجهه الذين يتوجهون به �إليه، لأن لاأثر 
ل���ه جهت���ان جهة دلالة على الم�ؤث���ر وا�سم له والا�س���م هو المنبئ عن 
الم�سم���ى كما ق���ال �أمير الم�ؤمنين ÷، ف�إذا نظ���ر العبد �إلى ذلك 
الوج���ه كان ل���ه حك���م الا�سم بل هو الا�س���م لأن كل �أث���ر يكون مبد�أ 
ا�شتق���اق ا�سم لم�ؤثره وذلك الا�سم فـي رتبة لاأثر لا فـي حقيقة ذات 
الم�ؤث���ر كالقائم ف�إنه ا�س���م لزيد الم�شتق عند �أث���ره القيام، فالقائم 
قائ���م بالقي���ام قيام تحقق فهو ا�س���م له لكن فـي رتب���ة لاأثر لا فـي 
حقيق���ة زي���د، �إذ لو كان القائم ع�ي�ن حقيقة زيد لما ج���از تو�صيفه 
بالقاعد لأن ذات ال�شيء لا يفارقه �إلا عند فنائه و�إعدامه، ولا �شك 
�أن ال���ذات محفوظة ح�ي�ن تو�صيفها بالقائم والقاع���د ولا يجوز �أن 
يق���ال �إن القائم لفظ مركب لمجموع الذات والقيام ف�إن ذلك باطل 
لا�ستلزامه تغير الذات ب�أثرها وذلك مما ي�أباه �أولو العقول ال�سليمة، 
فالقائم ا�سم لزيد و�صفه له وال�صفة غير المو�صوف كما ن�ص عليه 
�أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�ن ÷ والا�سم غ�ي�ر الم�سمى كما ن����ص عليه مولانا 
ال�ص���ادق ÷، فلا يكون القائم عين زي���د بل �إنما هو ظهور زيد 
بالقيام وذلك الظهور قائم بالقيام، فالقائم حقيقة القيام ووجهه 
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�إلى مبدئه، �إذا عرف القائم عرف زيد، �إذ لا فرق بين القائم وبين 
زيد فـ���ي التعريف والتعرف والمعرف���ة �إلا �أن القائم عبد زيد و�أثره 
و�صفت���ه جعلها فـ���ي لاأثر ليعرف���ه بها، وذلك الا�س���م وال�صفة هي 
الربوبية بها وه���و قول �أمير الم�ؤمنين ÷ فـي و�صف الملأ لاأعلى 
عل���ى ما فـي الغرر والدرر »و�ألقى فـ���ي هويتها مثاله ف�أظهر عنها 
�أفعال���ه«، فالمث���ال الملقى ه���و ال�صفة المخلوقة والا�س���م الم�شتق عند 
وج���ود لاأثر، ف�أكمل حالات العبد و�أ�شرفها �أن يكون ناظراً �إلى تلك 
الجه���ة العليا ف�إذا ا�ستدام النظر �إليه���ا كان حينئذ �إ�سماً و�صفة لا 
فرق بين���ه وبين الحق �سبحانه فـي المعرفة �إلا �أنه عبده وخلقه ولذا 
قال �أمير الم�ؤمنين ÷ »من عرف نف�سه فقد عرف ربه«، فمعرفة 
النف�س هي عين معرفة ال���رب على قدر الطاقة لاإمكانية، ولما كان 
محم���د و�آله �صلى الله عليه وعليه���م هم الناظرون �إلى تلك الجهة 
العلي���ا فكانوا هم المتمح�ضين فـي الا�سمية وال�صفتية والمثلية، فمن 
ه���ذه الجهة �صار لا فرق بينهم وبين ربهم فـي المعرفة لكونهم وجه 
الله، ولا ف���رق �أي�ضاً فـي الفعل والم�شيئة ولاإرادة ف�صارت م�شيئتهم 
ع�ي�ن م�شيئة الله و�إرادتهم ع�ي�ن �إرادة الله وولايتهم عين ولاية الله 
وفـي الطاع���ة والمع�صية والعداوة فكان م���ن �أحبهم فقد �أحب الله 
ومن �أبغ�ضهم فقد �أبغ�ض الله و�صار حكمه حكمهم وحكمهم حكمه 
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و�أم���ره �أمره���م و�أمرهم �أم���ره، �إلا �أنهم �أ�سم���ا�ؤه الح�سنى و�أمثاله 
العليا والكبرياء ولاآلاء)1(.

11- وم���ن معاني كلمة النور النبي وال���ولي �صلوات الله عليهما: 
ق���ال الله تبارك وتعالى فـ���ي �سورة الفرقان �آي���ة )61( { ڳ  
ڳ  ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ }، فقد 
ع�ب�ر �سبحانه وتعالى عن النبي بال�سراج والولي بالقمر وجعل لهما 
و�صف���اً واحداً وهو )من�ي�اًر( لقوله عز وجل فـ���ي �آية �أخرى ي�صف 

ٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ    {ڀ     :* النب���ي  فيه���ا 
ٺ })2( فه���و * �سراج عالم الوج���ود وعلي منه كال�ضوء من 
ال�ض���وء لأنهما و�آلهما الطاهرين �أول ما خل���ق الله، وجعل لاأ�شياء 
كله���ا قائم���ة بفعله عز وجل و�أم���ره قيام �ص���دور كل على ح�سب ما 
تقت�ضيه قابليته لاإمكانية، وحامل ذلك الفعل الكلي لاأولي الذي لا 
يفوت���ه ��شأن من ال��شؤون هو �صاح���ب الولاية الكلية المطلقة، وحامل 
الا�سم لاأعظم المهيمن على جميع لاأ�سماء كلها الذي به قوام �سائر 
لاأ�سماء وحياتها لأنه روحها ولذا كان غيباً فيها، وهو �سيد لاأولين 
)1( جواب �أ�سئلة ال�شيخ محمد ح�سين البحراني لل�سيد كاظم الر�شتي ر�ضوان الله عليه، ج13 

)جواهر الحكم(.
)2( �سورة لاأحزاب: �آية 45.
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ولاآخري���ن محمد * ثم من بعده �أم�ي�ر الم�ؤمنين الذي ا�شتق الله 
نوره كال�ضوء من ال�ضوء لا كال�شعاع من ال�ضوء، ثم من بعده �أولاده 
لاأئم���ة لاأحد ع�شر وفاطم���ة الزهراء المخلوق���ون جميعاً من �سنخ 
نوره وطينته، فله���م الهيمنة الكبرى وال�سلطنة العظمى على جميع 
م���ا فـي الوجود من ذات �أو �صفة �أو جوهر �أو عر�ض، وهم �أ�صحاب 
القب�ض والب�سط فـي جميع ممالك لاإمكان لأنهم يد الله البا�سطة 
فيه���ا، ويد الله لا يخرج منه���ا �شيء ولا تعطيل لها فـي كل مكان، لا 
كم���ا قالت اليه���ود المنكرون لف�ضل محمد و�آل���ه الطاهرين �صلوات 

الله عليه���م �أجمع�ي�ن {ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا   
ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ       ئۈ})1(، ول���ذا م�ل��أ �صاح���ب 

الولاي���ة الكلية بظهوره القيومي �آفاق القوابل فيظهر لمن ي�شاء فيما 
ي�ش���اء من المرايا الكونية من غ�ي�ر �أن ي�شوب ظهوره ذلك �شيء من 
�ش���وب تلك المراي���ا، مثاله �صورة ال�شم�س الواقع���ة على الزجاجات 
الملونة بالألوان المختلفة ف�إن الب�صير لا يرى فـي نور ال�شم�س تغييراً 

لأنها �ألوان للقابل الذي هو الزجاجة لا لل�شم�س ولا لنورها)2(.

)1( �سورة المائدة: �آية 64.
)2( حروف نورانية من �صحيفة لاأبرار للميرزا محمد تقي التبريزي المامقاني: �ص244.
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12- وم���ن معانيه���ا ن���ور الب�صر: ق���ال الله تبارك وتع���الى فـي 
�س���ورة البق���رة �آي���ة)17(: {ٱ  ٻ     ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ}، 

وق���ال �سبحانه فـي لاآية )20( من نف�س ال�سورة {ڇ  ڇ  ڇ     
ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ}، وروي عن ابن عبا�س قال: قال 
النبي *: »ي���ا علي �إن فاطمة ب�ضعة مني، هي نور عيني وثمرة 
ف����ؤادي، ي����سو�ؤني م���ا �ساءه���ا وي����سرني م���ا �سرّه���ا«)1(، وجاء فـي 
تعقي���ب �صلاة المغرب: »اللهم �إني �أ��سألك بحق محمد و�آل محمد 
علي���ك �أن ت�صل���ي عل���ى محمد و�آل محم���د، و�أن تجع���ل النور فـي 
ب����صري والب�صيرة فـ���ي ديني واليقين فـي قلب���ي والإخلا�ص فـي 
عملي«، وفـي المناجاة ال�شعبانية لمولانا �أمير الم�ؤمنين ÷: »�إلهي 
ه���ب لي كمال الانقطاع �إليك، و�أنر �أب����صار قلوبنا ب�ضياء نظرها 
�إلي���ك حت���ى تخرق �أب�صار القلوب حجب الن���ور فت�صل �إلى معدن 

العظمة وت�صير �أرواحنا معلقة بعز قد�سك«.

فالآلة البا�صرة -وهي العين- هي �آلة يرى بها لاأ�شياء الخارجة 
بانطب���اع �أ�شباحها فـي الجليدية -لا بخروج ال�شعاع وانعكا�سه على 

)1( �أهل البيت عليهم ال�سلام، توفيق �أبو علم: �ص124
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المقاب���ل كم���ا ذهب �إلي���ه البع�ض م���ن الريا�ضي�ي�ن-، والدليل على 
الانطباع ر�ؤية لاأحول للأ�شياء ف�إنه يرى ال�شيء الواحد متعدداً مع 
�أن���ه لي�س متع���دداً فـي الخارج، ولأن لاإب�صار ل���و لم يكن بالانطباع 
ل���كان �إذا قابلت زيداً ر�أي���ت يمينه عن يمينك، وي�ساره عن ي�سارك 
وهكذا مما يلي اليمنة والي�سرة، مع �أن لاأمر لي�س كذلك، بل بعك�س 
ال�ص���ورة فـي المر�آة ف�إنها لما كانت مدبرة بوجهها عن المر�آة ومقبلة 
�إلى الرائي ترى يمينها محاذية ليمينك وي�سارها كذلك، وال�صورة 
المنطبع���ة فـي الجليدية لما كانت بعك�س الم���ر�آة، بمعنى كونها مقبلة 
بوجهها المرئي ومدبرة ع���ن الرائي يكون يمينها على ي�سار الرائي 
وي�سار الرائي على يمينها وكذلك ما يحاذي اليمين والي�سار، وهذا 
دليل خفي، ولأن من نظر �إلى ال�شم�س طويلًا ثم �أعر�ض عنها بقيت 
�صورته���ا فـي العين طوي�ل�اً، لأن الجليدية ج�سم �صقيل نوراني وكل 
ج�س���م كذل���ك، �إذا قابله الكثيف انطبع فيه فـ���ي العين طويلًا، لأن 
الجليدي���ة ج�سم �صقيل نوراني وكل ج�سم كذلك، �إذا قابله الكثيف 
انطبع فيه �شبحه كالم���ر�آة، لا يقال �إن العقل ال�صريح يمنع انطباع 
العظيم كن�صف كرة العالم �أو الجبال ال�شامخة فـي المحل ال�صغير 
وهو رطوبة الجليدية، لأن ن�صف كرة العالم �إذ حل فـي هذه الرطوبة 
ف�إما �أن يبقى على العظم لاأول �أو لا، ف�إن بقي لزم م�ساواة العظيم 
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لل�صغير وهو محال، و�إن لم يبق لزم �أن لا يرى عظيماً وهو مكابرة 
للعق���ل، لأنا نق���ول: �إن النور الذي فـي الجليدية ل���ه �سعة ت�سع �شبح 
المرئ���ي ولي�س ذلك النور هو الجليدية بل هو الحال فيها للإب�صار، 
ف�آلة لاإب�صار �إنما هو النور وهو لي�س من الماديات ال�سفلية، فلذلك 
النور ق���وة تحيط بال�شبح على قدر المرئ���ي الخارجي لأنه لا يمكنه 
�إلا ر�ؤية ال�شبح ال�صغير، ولذل���ك ترى �أن المر�آة ال�صغيرة الم�صفاة 
ب�أن���واع الت�صفية حتى ظهر جوهرها ترى �صور المح�سو�سات لا على 
قدره���ا، لأن الرائ���ي �إنما هو ذل���ك النور والمنطبع فـ���ي تلك المر�آة 
�إنم���ا هو منطبع فـي �صقالته���ا لا فـي جرم الزجاجية والمنطبع �إنما 
ينطب���ع فـي ال�صقال���ة على ق���در قابليتها فلا تنطب���ع ال�صورة فـي 
نف�س الجليدية حتى يلزم ما �أوردوه، بل المنطبع �إنما انطبع فـي نور 
الجليدية �أعني �صقالتها كما فـي المر�آة، فال�صقالة على هيئة تحكي 
المرئي على هيئتها، وقد �صرح �أهل البيت عليهم ال�سلام بالانطباع 
و�أن لاأ�شي���اء تدخل فـي الجليدية �أعني �صقالتها ونورها ب�أ�شباحها 
كم���ا فـي حديث لاإم���ام ال�صادق ÷ مع ه�ش���ام بن الحكم فـي 

��شأن الحوا�س فتب�صر)1(.

)1( المخازن واللمعات، ميرزا ح�سن كَوهر: �ص47.
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13- ومن معاني كلمة النور الوحي: قال تبارك وتعالى فـي �سورة 
ال�شورى �آية )52( { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پ پ ڀ 
واعل���م   ،{ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 
�أن الوح���ي عب���ارة عن الكلام لاإله���ي المنزل على نبي م���ن �أنبيائه 
ور�سله ب�شكل خا�ص، ومن ثم يبلغه الر�سول -مالزم منه- ب�أمر من 

الله عز وجل للنا�س، وهو فـي مجمله على ثلاثة �أنواع:

�أ- الوحي المبا�شر: وهو يتلقاه النبي * دون وا�سطة ظاهرية، 
مثل لاإلهامات التي تلقى على روع النبي *.

ب- مكالم���ة الله ع���ز وجل للر����سول * مبا�شرة: دون وا�سطة 
مل���ك �أو غيره مثل الخط���اب والكلام الذي �سمع���ه النبي * ليلة 
المع���راج، حي���ث �أنه م���ن الم�سلمات �أن���ه لم يكن هن���اك وا�سطة فـي 
المكالم���ة، �أو �إذا تجلى الله ل���ه مبا�شرة كما ورد فـي رواية زرارة عن 
لاإم���ام ال�صادق ÷ حيث ��سأله ع���ن الغ�شية التي ت�صيب النبي 
* �إذا ن���زل علي���ه الوحي، فق���ال ÷: »ذل���ك �إذا لم يكن بينه 

وبين الله �أحد، ذلك �إذا تجلى الله له«)1(.

)1( كتاب التوحيد لل�شيخ ال�صدوق: �ص115.
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ت- ن���زول الوح���ي بوا�سط���ة مل���ك مخ�صو�ص��� �أمن�ي� عل���ى 
الوح���ي: يعن���ي جبرئيل ال���ذي كان و�سيلة لتنزيل الق���ر�آن الكريم 
و�إبلاغ���ه النبي، �أنزله فـي ليلة الق���در دفعة واحدة على قلب النبي 
*، وم���ن ثم نزل عليه �آيات و�س���وراً مجز�أه طوال ثلاث وع�شرين 

�سنة بح�سب لاأحداث والمنا�سبات)1(.
14- ومن مع���اني كلمة النور: خ�صو�ص مولان���ا �صاحب الع�صر 
والزم���ان عج���ل الله فرجه ال�شري���ف، قال الله تب���ارك وتعالى فـي 

�سورة الزمر �آية )69({ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
 ،{ ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
فع���ن المف�ضل بن عمر ق���ال: �سمعت �أبا عب���دالله ÷ يقول: »�إن 
قائمن���ا �إذا ق���ام �أ�شرق���ت الأر����ض بنور ربه���ا، وا�ستغن���ى العباد من 
����ضوء ال�شم�س���، ويعمر الرج���ل فـي ملكه حتى يول���د له �ألف ذكر 
لا يول���د فيه���م �أنثى، ويبنى فـي ظه���ر الكوفة م�سجدٌ له �ألف باب 
ويت�صل بيوت الكوفة بنهر كربلاء وبالحيرة، حتى يخرج الرجل 
ي���وم الجمعة على بغل���ة �سفواء يريد الجمعة فا�ل� يدركها«. وفـي 
تف�سير عل���ي بن �إبراهيم فـي تف�سير هذه لاآية عن لاإمام ال�صادق 

)1( كتاب الولاية ميرزا عبدالر�سول الحائري لاأحقاقي: ج2، �ص102، بت�صرف.
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÷ ق���ال: »رب الأر�ض �إمام الأر�ض، قلت ف�إذا خرج يكون ماذا؟ 
ق���ال: ي�ستغن���ي النا�س عن �ضوء ال�شم�س ون���ور القمر ويجتزئون 
بن���ور الإم���ام«، وع���ن لاإمام الر�ض���ا �صلوات الله علي���ه فـي و�صف 
ول���ده لاإمام المهدي عج���ل الله فرجه ال�شريف قول���ه: »ب�أبي و�أمي 
�سميّ جدي، �شبيهي و�شبيه مو�سى بن عمران، عليه جيوب النور 

تتوقد ب�شعاع �ضياء القد�س«)1(.

الله���م �أرني الطلعة الر�شيدة والغرة الحميدة، واكحل ناظري 
بنظ���رة من���ي �إلي���ه وعجل فرجه و�سه���ل مخرج���ه و�أو�سع منهجه 
وا�سل���ك ب���ي محجت���ه و�أنف���ذ �أم���ره وا�ش���دد �أزره واعم���ر اللهم به 

بلادك و�أحيي به عبادك.

)1( عيون �أخبار الر�ضا: ج1، �ص9.
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غيبيــات
ي�����������ؤوب غ����ي����ب����ة  ذي  ي����������ؤوبُوك����������ل  لا  الم���������وت  وغ������ائ������ب 
ي����خ����ي����بُم��ن ي������س��أل ال��ن��ا�س�� ي��ح��رم��وه لا  الله  و�������س������ائ������ل 
تلغيبُب����������الله يُ�����������������درَك ك����������لُ خر�ي� ب��ع�����ض��ه  ف��ـ��ي  وال���ق���ول 
����ش���ري���ك ل�������ه  ل����ي�����س����  عاّ���ل���م م�����ا �أخ�����ف�����ت ال���ق���ل���وبُوالله 

)عبيد بن الأبر�ص(

يْ���ب نزلتُ ب�ساحتك مكروباً  َ الغيب ويا كا�شف الرَّ اللهم ي���ا عاِمل
ي، وم���ن مثلك يا رب يغيث  ف�أغثن���ي وحللتُ بفنائِ���ك م�سكيناً ف�أعنِّ
لهفاناً ويدرك حيراناً، حطط���تُ رحالي عند في�ضك طامعاً نوالك 
�إذ لم �أزل من���ك ب�ي�ن مدٍّ وجزرِ، تعطيني ف�أدن���وا وتحرمني ف�أعدوا 
فم���ا �أ�شق���اني ويا لي من عبد جح���ود من غفلته لا يع���ود، و�أنا �أرى 
مقادير �أمرك وتدابير �صنعك فلا �أهتدي �إلى الحكمة فيها ويخفى 
عل���ي الغاي���ة منها، فلا �أتعظ �أن ي�صيبني ما ق���درت َ علي فيها من 
�سطوات بلائك وزلازل نقمتك �إذ كنتُ �أركن دائماً ما عودتنيه من 

كرائم منحك وتوا�صل نعمك وتقادم �سترك.
لو يعلم المعر�ض عنك ما غاب عنه من لذة لاإقبال عليك والتوجه 
�إلي���ك والتقلب بين يديك، لم���ا رام عنك ب���دلًا، ولا اتخذ من دونك 
لا، واح�سرت���اه، ن���ورك يا ربي فـ���ي الكون ما �أظه���ره و�أبداه،  متح���وَّ

غ����������������ي����������������ب����������������ي����������������ات



142

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

وفـ���ي قلبي ما �أخفاه لبعدي عنك فم���ا �أ�شقاه، �ألم ي�أن له �أن يخ�شع 
لذكرك و�أن يخ�ضع لعزتك و�أن يرحل �إليك لأن الراحل �إليك قريب 
الم�سافة و�أنك لا تحتجب عن خلقك �إلا �أن تحجبهم لاأعمال دونك، 
�ألم تق���ل فـي خطابك الكريم وذك���رك العظيم »و�إذا ��سألك عبادي 
عني ف�إني قريب«، فمتى يجمعني و�إياك قلبي وي�شتمل عليك فكري 
ولبّ���ي، ف�أركن منك �إلى نف�سي فـي هدوء و�أ�ؤوب عنك �إلى قلبي فـي 
�سكين���ة ور�ضى، و�أن���ا �أرى �أيام���ي تخاتلني و�أرى نف�س���ي تخادعني 
وه���واي يتلاع���ب بي كما ال�سعف���ة فـي مهب الريح، ل�س���ت �أملك ما 
�أدفعُ به عني �شر ذلك �إلا رحمتك و�إعانتك لي على نف�سي ولا تكلني 
�إليها طرفة عين �أبداً فـي الدنيا ولا فـي لاآخرة ف�إنك �إن وكلتني �إلى 
نف�سي هلكت ولا حول ولا قوة �إلا بك لا �إله �إلا �أنت �سبحانه �إني كنت 

من الظالمين.

اعتبارات الغيب:
- الذات البات غيب مطل���ق لا يدرك �أبداً الطريق �إليها م�سدود 
والطل���ب مردود لع���دم وج���ود المنا�سبة بين الخال���ق والمخلوق وبين 
الذات والممكن���ات وهي -�أي المنا�سبة- �آل���ة لاإدراك والمعرفة، فلا 
ي�ص���ل �إلى ذاته �سبحان���ه �إدراك مخلوق مهما �سم���ا وارتقى ف�إنما 
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تحد لاأدوات �أنف�سه���ا وت�شير لاآلات �إلى نظائرها، �سيد الخلق فـي 
ذلك والنملة �سواء.

- ال���ذات البات لي�س فيها غيب فالكل حا�ضر عنده �سبحانه فـي 
�أماكن وجوده و�أزمنة حدوده لا فـي ذاته المقد�سة فهو تبارك وتعالى 
يعل���م بعلم���ه الذاتي لاأ�شياء ولكن فـي ح���دود خلقها لا فـي ذاته �إذ 
لي�س فـي رتبة ذاته �شيء حتى يعلمه فـي ذاته، فلي�س فـي الذات �إلا 
الذات، فالعلم الذاتي ه���و ذاته �سبحانه لا �سبيل �إلى �إدراكه بوجه 
م���ن الوج���وه لا �إجمالًا ولا تف�صيلًا �إذ لي�س فيه���ا �إجمال وتف�صيل، 
و�أما هو �سبحانه فيعل���م لاأ�شياء كلها �إجمالها وتف�صيلها �صغيرها 

وكبيره���ا دقيقه���ا وجليلها ق���ال تع���الى { ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ 
گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 
گ ڳ ڳ ڳ ڳ })1(، لا يق���ال �إن���ه �سبحانه لا يعلم 
�أن ل���ه �شريكاً كما ذكر جلت قدرته فـ���ي كتابه الكريم فـي قوله عز 

وج���ل {ى    ئا  ئا   ئە   ئە ئو  ئو   ئۇ   ئۇ   ئۆ  ئۆ   ئۈ   
ئج    ی     ی    ی    ی    ئى   ئىئى   ئې   ئې    ئې     ئۈ    
ئح    ئمئى   ئي    بج  بح   بخ  بم   بى   بي  })2(، لأن���ا نق���ول �أن �شري���ك 

)1( �سورة �سب�أ: �آية 3،
)2( �سورة الرعد: �آية 33.
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الب���اري ممتنع ف����إذا كان المو�ض���وع ممتنعاً ذات���اً كان الحكم عليه 
بالمعلومي���ة ممتنعاً �أي�ضاً، لما دلّت علي���ه لاأدلة العقلية والنقلية من 
الكتاب وال�سنة ورواي���ات �أهل البيت عليهم ال�سلام من �ضرورة �أن 
يك���ون الخالــ���ق واحـ���داً {ۋ   ۅ     ۅ       ۉ  ۉ    ې  ې})1(، 
وق���ول �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ لابنه الح�س���ن »لو كان لرب���ك �شريك 
لأتت���ك ر�سل���ه ولر�أيت �آثار ملكه و�سلطان���ه«، ولما ثبت فـي الحكمة 
من �أن الموجد والباري يجب �أن يكون واحداً لكون الكثرة م�ستلزمة 
للتركي���ب لأن الكثرة تقت�ضي الا�شتراك فيحتاج �إلى ما به الامتياز، 
ولأن لاإثنينية لا تتحق���ق �إلا فـي المحدود في�ستلزم تركيبه من جهة 
ذات���ه وحدّه، لا يق���ال �أي�ضاً لم لا يجوز �أن يكون فـ���ي الوجود �إلهان 
م�ستق�ل�ان كل واح���د منهما ممت���از عن لاآخر بذات���ه لا ب�أمر زائد 
و�إط�ل�اق الموجودي���ة والوج���وب والقدم يك���ون عليهم���ا بالعر�ض لا 
بال���ذات، كالما�شي بالن�سبة �إلى الحي���وان ولاإن�سان مثلًا،  لأنا نقول 
�إن لاأم���ر العر�ضي خ���ارج عن الذات يقيناً �إذ ل���و كان داخلًا لكان 
ذاتي���اً لها، فالعر�ضي غير الذاتي البتة، فلو فر�ضنا �إطلاق الوجود 
والوج���وب عليهم���ا بالعر�ض لزم �أن لا يكون���ا موجودين ولا واجبين 

)1( �سورة لاأنبياء: �آية 22.
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فـ���ي حقيقة ذاتهما، و�إذا لم يكونا موجودين كانا معدومين و�إذا لم 
يكونا واجبين لكانا حادث�ي�ن، فرجعنا �إلى �إثبات واجب قديم يكون 
وجوب���ه عين ذات���ه وغناه عين وج���وده، و�إن كان الوج���وب والوجود 
ذاتي�ي�ن لهما فيلزم المحذور �أعني التركي���ب مما به الا�شتراك وما 
ب���ه الامتياز، وقد قام الدليل على �أن كل مركب حادث، �إ�ضافة �إلى 
�أن انت���زاع مفهوم واحد من م�صداقين متباينين متخالفين بالذات 
يمتن���ع عند حك���م العقل، كما يمتنع انت���زاع مفهومين من م�صداق 

واحد ب�سيط لي�س فيه جهات التركيب)1(.
و�أزيدك بياناً ب�أن الوجود الذهني لي�س وجوداً م�ستقلًا كما ذهب 
�إلي���ه البع�ض بل وحملوا علي���ه �أحكاماً خا�صة كالامتناع وغيره، لأن 
الوج���ود الذهني وجود ظلي �شبحي للوج���ود الخارجي، و�أن الممتنع 
ك�شري���ك الب���اري �إذا وج���د فـ���ي الذهن ف�ل�ا يكون ممتنع���اً بل هو 
ممك���ن ف����إن كان موجوداً فـ���ي الذهن كذبت الق�ضي���ة و�إن لم يكن 
موج���وداً بطل الحمل و�إن كان باعتبار الخ���ارج فـي الامتناع فلي�س 
فـ���ي الخارج ممتنع، ول���و �سلّم فيه امتناع لم يك���ن مو�ضوعاً مع �أنا 
ق���د بيّنا �أن فـي الذهن لا يكون �إلا انتزاعي���اً، و�أن الانتزاعي ظل لا 

)1( المخازن واللمعات، ميرزا ح�سن كَوهر: �ص8.
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يتق���وم �إلا ب���ذات فـي الخارج ال���ذي هو ذو الظل، فيك���ون ال�شريك 
ممكناً، ولو �سلمن���ا �أن ما فـي الذهن م�ستقل فهو ممكن لا ممتنع، 
وكذا حمل ما هو اعتب���اري عدمي على موجود يرتبون عليه �أحكام 
وجودية خارجية)1(، فثب���ت �إذن �أنه لي�س هناك غيب �أبداً بالن�سبة 

�إلى الله تبارك وتعالى { ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 

ڄ ڄ })2(. 
الخلق لي�سوا جميعاً فـي رتبة واحدة بل هم متفاوتون قرباً وبعداً 
بح�س���ب �صفاء قابلياتهم وبح�سب قبولهم التكليف، ف�صار بع�ضهم 
�سبب���اً لوجود البع�ض لاآخ���ر، وهذا لاأمر �سارٍ فـ���ي جميع �سلا�سل 
الوج���ود الطولية الثمانية بدءاً من الحقيقة المحمدية فـي قمة هذه 
ال�سل�سل���ة الوجودية ثم حقائق لاأنبياء ثم م�ؤمنو لاإن�س ثم الملائكة 
ث���م م�ؤمنو الجن ث���م الحيوانات ثم النباتات ث���م الجمادات بحيث 
�صارت كل رتبة مت�أخرة مخلوقة من �شعاع الرتبة المتقدمة وفا�ضل 
نورها، ونق�صد بال�شعاع ظهور العالي لل�سافل بفعله و�أثره لا بذاته، 
فيكون ال�سافل معدوماً فـي  رتبة العالي لا ي�صل �إلى رتبته �أبداً مهما 

)1( �شرح الم�شاعر: الطبعة الحجرية، �ص21.
)2( �سورة المجادلة: �آية 7.
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ترقى وعلا �إذ �أن ذلك �إنما يكون فـي حدود رتبته ومقامه )وما منا 
�إلا ل���ه مقام معل���وم(، وما دام لاأمر كذلك فيك���ون �صاحب الرتبة 
العالي���ة غيباً لا يدرك ذاتاً بالن�سب���ة �إلى �صاحب الرتبة ال�سفلى لا 
يعلم منه �إلا ما ظهر له به، وما ظهر له به هو �أ�سفل درجات المرتبة 
لاأعلى منه���ا، فيعلم حينئذ �أن مرتب���ة النباتات هي غيب لا يدرك 
�أب���داً بالن�سبة لمرتبة الجماد، ومرتبة الحيوانات هي غيب لا يدرك 
�أبداً بالن�سبة للنباتات، ومرتبة م�ؤمنو الجن هي غيب لا يدرك �أبداً 
بالن�سب���ة للحيوان���ات، ومرتبة الملائكة هي غي���ب لا يدرك بالن�سبة 
لم�ؤمن���ي الجن، ومرتبة م�ؤمن���ي لاإن�س هي غيب لا ي���درك بالن�سبة 
للملائك���ة، ومرتبة لاأنبياء هي غيب لا ي���درك بالن�سبة �إلى م�ؤمني 
لاإن����س، ومرتبة الحقيقة المحمدية هي غيب لا يدرك �أبداً بالن�سبة 
لحقائق لاأنبياء، ف���كل مرتبة �سوى مرتبة الحقيقة المحمدية تكون 
غيباً لما تحتها ومعلوم���ة لما فوقها، �إلا المرتبة العليا مرتبة الحقيقة 
المحمدي���ة بق�سميها لاإجم���الي والتف�صيلي فلما كان���ت لي�س فوقها 
مرتب���ة �إذ �أنها نور لاأن���وار الذي ت�شع�شعت منه باق���ي لاأنوار و�أول 
ح���ادث بفعل الله وهي الم�شيئ���ة، كانت رغم حدوثه���ا وخلقها غيباً 
مطلق���اً لا يدرك �أبداً بالن�سبة �إلى باقي مراتب الوجود جميعاً، فلا 
يعل���م حقيقتهم �صل���وات الله عليهم �إلا هم »يا عل���ي ما عرفني �إلا 
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الله و�أنت وما عرفك �إلا الله و�أنا«، لأ�أن الله جلت عظمته �أ�شهدهم 
خلق �أنف�سهم وخلق ال�سموات ولاأر�ض كما هو مفهوم لاآية المباركة 

{ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې          
ې  ې  ې   })1(، وم���ا دل���ت عليه لاأدل���ة العقلية والنقلية 
م���ن �أنهم العلل لاأرب���ع لجميع الخلق الفاعلي���ة والمادية وال�صورية 
والغائي���ة و�أن كل الخلق �إنما وجدوا من �شعاع �أنوارهم �صلوات الله 
عليه���م �أجمعين ولذا ورد ع���ن �أمير الم�ؤمنين �صلوات الله عليه قوله 
»ظاه���ري �إمام���ة وباطني غيب منيع لا ي���درك« وقوله ÷ فـي 
حدي���ث النوراني���ة: »يا �أب���ا ذر �أنا عب���دالله عز وج���ل وخليفته على 
عب���اده، لا تجعلون���ا �أرباب���اً وقولوا فـ���ي ف�ضلنا ما �شئت���م ف�إنكم لا 
تبلغون كنه ما فينا ولا نهايته، ف�إن الله عز وجل قد �أعطانا �أكبر 
و�أعظ���م مم���ا ي�صف���ه وا�صفك���م �أو يخطر عل���ى قلب �أحدك���م، ف�إذا 

عرفتمونا هكذا ف�أنتم الم�ؤمنون«)2(.

و�أنّ���ى للأثر �أن ي�ص���ل �إلى رتبة م�ؤثره والمعلول �أن ي�صل �إلى رتبة 
علت���ه وقد ق���ال �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷: »انته���ى المخل���وق �إلى مثله 
والج�أه الطلب �إلى �شكله«، ومثاله الكتابة ف�إن مبد�أها لي�س حركة 

)1( �سورة الكهف: �آية 51.
)2( بحار لاأنوار: ج2، �ص26.
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يد الكاتب ولا الكاتب و�إنما مبد�أها هيئة حركة يد الكاتب ف�إنها و�إن 
كانت موافقة لحركة ي���د الكاتب �إلا �أن مادتها من المداد و�صورتها 
م���ن هيئة ت�شكله بالحروف المختلفة، ف�ل�ا يرجع المفعول �إلى الفعل 
�أب���داً ولا ينتهي �إليه و�إنما يعود �إلى �أث���ر الفعل، فتكون غاية الممكن 
ممكن���ة وغاية الحادث حادث���ة، وكذلك الحال فـي �ص���ورة المقابل 
المنعك�س���ة عنه فـي المر�آة ف����إن مبد�أها لي�س ه���و المقابل ولا �صورته 
المت�صل���ة بل �صورت���ه المنف�صلة ع���ن المت�صلة والم�شرق���ة على المر�آة 
فيك���ون م���ادة ال�صورة فـي الم���ر�آة �إ�شراق �صورة المقاب���ل المنف�صلة 
ع���ن المت�صلة و�صورت���ه هيئة المر�آة من �صفاء وك���دورة و�صغر وكبر 
وا�ستقام���ة واعوجاج وهكذا، وم���ن هنا فقد عّرب الب���اري �سبحانه 
وتعالى ع���ن هذه الحقيقة المحمدية بالغيب بل ون�سبها �إليه تكريماً 
وت�شريف���اً و�ص���رح ب�أنه���ا ع�صي���ة لاإدراك والتن���اول �إلا عن���ه جلت 
عظمت���ه وعنهم لكونهم �أ�شهده���م خلق �أنف�سهم كم���ا ذكرنا فقال 

تعالى { ئۈ  ئې  ئې   ئې        ئى  ئى  ئى   ی  ی   ی  ی  
ئج  ئح })1(، فانظر كيف ن�س���ب ال�ضمير فـي قوله )غيبه( �إليه 
تع���الى ولم يقل غيبكم �أو غيبهم للدلال���ة على �أنه غيب مخت�ص به 

)1( �سورة الجن: �آية 27-26.
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�سبحان���ه كما قال ع���ز من قائ���ل { ڳ  ڳ } وقال فـي 
الحدي���ث القد�سي »خلقتك لأجلي وخلقت الأ�شياء لأجلك«، ومن 
كان هذا حاله فيكف يكون للخلق طريق �إلى �إدراكه �أو معرفة �أدنى 
م���ا خ�صهم الله به من مظاهر كرامته له���م وتف�ضيلهم على خلقه 
جميع���اً وجعله���م بالمحل الذي لا يلحق���ه لاحق ولا يفوق���ه فائق ولا 

ي�سبقه �سابق ولا يطمع فـي �إدراكه طامع.
بع���د �أن عرفن���ا �أن ذواتهم وحقائقهم �صل���وات الله عليهم غيب 
مطل���ق بالن�سبة �إلى باقي الخلق لا يمكن حتى ت�صورها وتعقلها لأن 
العق���ل �إنما خلق من �شعاع �أنوارهم ولا يلحق لاأثر الم�ؤثر �أبداً مهما 
ع�ل�ا، نود �أن نحيط���ك علماً لاآن بمدى غيبهم ه���م عليهم ال�سلام 
وعلمه���م بالأ�شي���اء فنقول �أن )الم���راد من الغي���ب بالن�سبة لهم هو 
م���ا لم يلب�س حلة عالم الكون وهو بع���د معدوم العين وبعبارة �أخرى 
م���ا لم يخ���رج من عالم لاإم���كان �إلى الك���ون ولم تتعلق ب���ه الم�شيئة 
الكوني���ة، وهو بعد فـي العمق لاأك�ب�ر وهو خزانة لاإمكان، وهذا هو 
الغيب ال���ذي يقولون عليهم ال�سلام �أنه���م لا يعلمونه، ولا يحيطون 
ب���ه ولا يحيط ب���ه �إلا الله، والمراد من قولنا �أنه���م لا يعلمون ما فـي 
لاإمكان �أي لا يعلمونها بالعلم الكوني لا مطلقاً، بل يعلمونها بالعلم 
لاإمكاني لل���زوم المطابقة بين العلم والمعلوم ف�إذا كان المعلوم كونياً 
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كان العل���م به كونياً �أي�ض���اً لتح�صل المطابقة وفـ���ي المقابل �إذا كان 
المعلوم �إمكانياً كان العلم به �إمكانياً، ولا يمكن �أن يكون العلم كونياً 
والمعل���وم �إمكانياً وبالعك�س، نعم لا يحيط���ون بالإمكانيات ك�إحاطة 

علمه���م بالمكونات كما هو �صريح قوله عز من قائل { ى  ئا  
ئا  ئە  ئە  ئو    ئو    ئۇ }، لأن ما دخل فـي عر�صة عالم الكون 
وتعلق���ت ب�إيجاده الم�شيئة الكونية، فعلمهم محيط بها يعلمونها علم 
ح�ضور و�شه���ود و�إحاطة، �إذ لا تتعلق ب�ش���يء �إلا ويظهر بوا�سطتهم 
وعل���ى يدهم، لأنهم محال م�شيئة الله و�أل�سن���ة �إرادته، فالغيب هو 
المعلومات لاإمكانية التي لا يحيطون بها �إلا ب�إخبار الله �سبحانه �أنها 
�ستك���ون كذا وكذا، وهي معدوم���ة العين م�شروطة الوقوع، لم تدخل 
�إلي الكون �إلا بتعلق الم�شيئة الكونية ب�إيجادها كوناً وعلى هذا المقام 
تحمل لاآية ال�شريفة { ٺ  ٺ  ٿ  ٿ      }، وقوله ÷: »لو لم 
ن���زدد لنفد ما عندنا«، فثبت �أنهم عليهم ال�سلام عالمون بجميع ما 
ذر�أ وبر�أ من الموجودات والمخلوقات الكلي منها والجزئي والجوهر 
والعر����ض وال���ذات وال�صفة بطور لاإحاطة والح�ض���ور والعيان كما 
قلنا لا بط���ور لاإخبار والح�ص���ول والالتفات بطرق عدي���دة و�أنواع 

مختلفة و�أطوار مت�شتتة()1( .
)1( كتاب �إحقاق الحق، ميرزا مو�سى الاحقاقي: �ص545.
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ولزيادة البي���ان نقول �إن علوم المع�صوم�ي�ن لاأربعة ع�شر عليهم 
ال�سلام على ثلاثة �أق�سام:

الق����سم الأول: ما ه���و مخت�ص بمحمد وعل���ي عليهما ال�سلام، 
ولي�س لغيرهما حت���ى لأولادهما الطاهرين �شراك���ة لهما فيه، وهو 
العل���م بكن���ه كل منهما وحقيقت���ه، فلا يعرفهما كن���ه معرفتهما ولا 
ي���درك حقيقتهما �إلا هما، كما ه���و �صريح الخبر النبوي ال�شريف: 
»لا يعرف���ك ي���ا عل���ي �إلا الله و�أن���ا، ولا يعرفن���ي �إلا الله و�أن���ت، ولا 
يعرف الله �إلا �أنا و�أنت«، فهو �صريح فـي �أنه لا يعرف علياً �أحدٌ من 
لاأئم���ة ولاأنبياء والمر�سلين والملائكة المقربين �إلا الله ومحمد *، 
وكذلك لا يعرف محمداً * �أحد منهم �إلا الله عز وجل وعلي ÷ 
وذلك لأن النبي * فـي مقام لاإجمال و�أمير الم�ؤمنين �صلوات الله 
عليه فـي مقام التف�صيل تماماً كالعر�ش والكر�سي والنقطة ولاألف 
ولا يع���رف مق���ام لاإجمال �إلا مقام التف�صي���ل، ولا يظهر فـي مقام 
التف�صيل �إلا ما هو فـي مقام لاإجمال وبعبارة �أخرى: التف�صيل هو 
ل�س���ان لاإجمال وترجمانه و�شرحه ومر�آت���ه، ولا يدرك لاإجمال ما 
ه���و عليه �إلا ويظهر فـي مقام التف�صيل تف�صيله، ومن هنا تعلم �أن 
معرفتما بكنههما وحقيقتهما �صلى الله عليهما غيب حتى بالن�سبة 

�إلى �أولادهما الطاهرين ولاأئمة المع�صومين عليهم ال�سلام.
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الق����سم الث���اني: م���ن علومه���م فه���و م���ا اخت����ص بالمع�صومين 
لاأربعة ع�شر عليهم ال�سلام، ولي�س لغيرهم من لاأنبياء والمر�سلين 
والملائك���ة المقربين فيه حظ ولا ن�صي���ب، ولا يتمكن من حمل ذلك 
العلم غيرهم، وكل واحد من لاأربعة ع�شر فـي ذلك على حد �سواء، 
وعل���ى هذا المقام تحمل لاأخبار الدال���ة على �أنه لا يحتمل حديثهم 
نبي مر�سل ولا ملك مقرب ولا م�ؤمن امتحن الله قلبه للإيمان، وهذا 
الق�سم هو معرفة ذواتهم وحقايقهم، وهي ال�سر الذي اخت�ص بهم 

دون غيرهم، ولا يطلع عليه �إلا هم عليهم ال�سلام.
الق�سم الثالث: هو ما يجوز �أن يظهروه من علومهم للخلق مما 
يحتاجون �إليه، فهم عليهم ال�سلام فـي ذلك على �شرع �سواء، وفـي 
ه���ذا المقام ورد ما فـي الكافـي عن �أبي عبدالله ÷ قال: »لي�س 
يخرج �شيء من عند الله حتى تبدو من ر�سول الله * ثم ب�أمير 
الم�ؤمنين ثم بواحد بعد واحد لكيلا يكون �آخرنا �أعلم من �أولنا«، 
وه���ذا �أي�ض���اً على �أق�سام: ق�س���م يحتمله نبي مر�س���ل وملك مقرب 
وم�ؤمن امتحن الله قلبه للإيمان وهو معرفة �صفاتهم ومقاماتهم، 
وق�سم يحتمله العلماء والكامل���ون وهو معرفة �أفعالهم وحركاتهم، 

وق�سم يحتمله عموم الخلق وهو �أوامرهم ونواهيهم.

غ����������������ي����������������ب����������������ي����������������ات
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وبالجمل���ة فالأ�شي���اء المحتوم���ة �س���واء كان���ت �إمكاني���ة �أو كونية 
يعلمونها كلها، غاية ما فـي لاأمر �أن لاأ�شياء الكونية يعلمونها بطور 
لاإحاط���ة والعيان، و�أما لاأ�شي���اء لاإمكانية -وكلامنا عن المحتومة 
هن���ا- �أي التي حتم الله دخوله���ا فـي الكون فيعلمونها ولكن لا على 
�سبي���ل لاإحاط���ة والعي���ان كما فـي الكوني���ة بل على �سبي���ل لاإخبار 
�إذ لم تتعل���ق الم�شيئة بعد ب�إيجادها الك���وني حتى تظهر بوا�سطتهم 
ويحيط���ون بها، و�إذا لم يكن لاإمكاني م���ن المحتومات بل كان مما 
هو م�شروط ب�شرط �أو موقوف على �شيء ف�إن �أرادوا علمه ��سألوا الله 
فعلمهم، وعلى هذا المقام تحمل لاأخبار الواردة ب�أن لاإمام �إذا �أراد 
�أن يعل���م �شيئاً �أعلمه الله ذلك وه���ذا المقام هو مورد ازديادهم �آناً 
بعد �آن ولولاه لنفد ما عندهم وهو هذه لاأمور الممكنة غير المحتومة 
الداخل���ة من لاإمكان �إلى الكون تدريجياً �شيئاً بعد �شيء و�أمراً بعد 
�أمر، وهي علم لا غاية له ولا نهاية وبحر لا ينفد لا �ساحل له، والعمق 
لاأكبر المنزجر بجبروت الله وعزته، فلو �أخبر الله �سبحانه �أنبياءه 
�أو الخل���ق على ل�سان �أوليائ���ه ب�شيء من هذا الع���الم -عالم الغيب 
لاإم���كاني- لي�س له مانع منه ولكن لم يحت���م وقوعه ولم يجر عليه 
قل���م لاإم�ضاء كما قلنا، بل هو م�شروط ب�ش���رط من عالم ال�شهادة 
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ال���ذي هو مانع من وقوع���ه، ولم يقع ذلك ال�ش���يء لا يلزم فـي هذه 
ال�صورة خ�ل�اف الحكمة وتكذيب لاأنبي���اء، �إذ هم عليهم ال�سلام 
�أي�ض���اً �أخبروا عن الله �سبحانه بذلك المانع كالدعاء مثلًا �أنه يدفع 
الب�ل�اء، وال�صدقة و�صل���ة الرحم يطولان العمر، ف����إن �أخبروا فـي 
ه���ذه ال�صورة ب�شيء ووقع �صدق الله ور�سول���ه، و�إن �أخبروا لم يقع 
للمانع الظاهري كالدعاء وال�صدق���ة وال�صلة ونحوها �أي�ضاً �صدق 

الله ور�سوله)1(.
و�إلي���ك ه���ذا الر�سم التو�ضيح���ي لتق�سيم علومه���م �صلوات الله 

عليهم لت�سهيل الفهم ولاإدراك:

)1( كتاب �إحقاق الحق، ميرزا مو�سى الحائري: من �ص 569 -581.
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علم الأئمة عليهم ال�سلام
1- علم �إمكاني

2- علم كوني

محتوم
- يعلمون���ه عل���م �إخب���ار لأن���ه م�ش���اء 

بنف�سه، لا علم �إحاطة وعيان.
- لا يجري فيه البداء.

منجز
- محتوم لي�س فيه �شرط.

- يعلمونه علم �إحاطة وح�ضور وعيان.
- لا يجري فيه البداء.

ما كان
- يحطيون به �أنه كان ولا يحيطون 
�إلا  منقط���ع  �أو  م�ستم���ر  �أن���ه  ب���ه 

�إحاطة �إخبار.

لم يكن
- يحيط���ون ب���ه �إحاط���ة �إخب���ار لا �إحاط���ة 

عيان.

غير محتوم
- م�شروط وموقوف لم يجر عليه قلم الإم�ضاء.

- قابل للتغيير والتبديل والمحو والإثبات.
- محل طلب المدد والزيادة.

- يعلمون���ه علم ��سؤال وا�ستزادة من الله �إذا 
�أرادوا فيعلّمهم.

- يجري فيه البداء.

م�شروط
- لي�س��� في���ه �شرط غيبي ب���ل موقوف على 

مانع و�شرط ظاهري �شهودي.
- يعلمون���ه علم �إحاط���ة لأنه م�شاء، ولكن لا 
يحيطون ب�شرطه �إلا بعد �أن يكون م�شاء.

- يجري فيه البداء.
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الغيب الن�سبي: 
هو الغيب الذي يكون بالن�سبة �إلى لاإن�سان لا على �سبيل لاإطلاق 
كم���ا فـي معرفة ال���ذات البات �أو حقائق المع�صوم�ي�ن لاأربعة ع�شر 
عليه���م ال�سلام، بل هو الغي���ب الذي يتفاوت �إم���كان لاإطلاع عليه 
بح�سب الظروف والمعطيات والحيثيات ولاأفراد ولاأزمان ولاأمكنة 
وغيره���ا، فقد يكون غيباً بالن�سبة لإن�س���ان ولا يكون كذلك لإن�سان 
�آخ���ر، �أو يكون غيباً فـي زمان دون زمان، ولا ي�ستحيل لاإطلاع على 
هذا القيم من الغيب �إذا توفرت لاأ�سباب ولاأدوات اللازمة لذلك، 

ولهذا الغيب وجهان:
�أذن  �أن  ومثال���ه  عي���ان:  �إلى  الغي���ب  الأول: تح���ول  الوج���ه   -
لاإن�س���ان غير قادرة على التقاط لاأ�صوات التي تقل عدد ذبذباتها 
)اهتزازاته���ا( عن )20( اهتزازة فـ���ي الثانية )دون �سمعية(، ولا 
تل���ك التي تزي���د اهتزازاتها ع���ن )25000( اهتزازة فـ���ي الثانية 
)فوق �سمعية(، فـي حين ت�ستطيع كثير من الحيوانات �سماع معظم 
تلك لاأ�صوات وتمييزها فتكون هذه لاأ�صوات بالن�سبة �إلى لاإن�سان 
غيب���اً ولا تكون بالن�سب���ة �إلى تلك الحيوانات غيباً كما هو وا�ضح بل 
هو ظاهر عيان عندها، ولكن بوا�سطة ا�ستعمال لاأدوات ولاأجهزة 
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المخ�صو�ص���ة والتي ت�ستطيع ت�ضخيم �سمع لاإن�س���ان، ف�إنه ي�ستطيع 
حينئ���ذ �سماع هذه الاهتزازات التي كانت بالن�سبة �إليه �سابقاً غيباً 

فت�صبح لاآن عنده عياناً.
وكذل���ك الح���ال بالن�سبة لمن ه���و فـي داخل الدار مث�ل�اً يكون ما 
فـ���ي خارجها غيباً بالن�سبة ل���ه، وبالعك�س من هو خارج الدار يكون 
م���ا فـي داخلها غيباً بالن�سبة له، ف�إذا عك�سنا و�ضعيهما تحول غيب 
كل واح���د منهما �إلى �شهود وعيان، ومن ذل���ك �أي�ضاً ر�ؤية الملائكة 

عن���د الاحت�ضار بعد كونها غيباً لقوله تبارك وتعالى {گ گ 
گ ڳ ڳ ڳ}، وقول���ه جلت عظمته فـ���ي ر�ؤية لاأعمال 

وتج�سمه���ا فـي يوم الح�ساب بعد �أن كانت غيباً { گ  گ  گ   
ڈ   {ڎ   �سبحان���ه  وقول���ه  ڱ }  ڳ   ڳ    ڳ   گڳ  
ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  
گ   }، ومن لطائق الغيب الذي يراه الم�ؤمنون عياناً فـي يوم القيامة 
هو كرامتهم على الله ومنزلتهم عنده وعند �أهل البيت �صلوات الله 
عليهم �أجمعين بعد �أن ي�ؤمر بهم �إلى الجنة ب�شفاعة الزهراء �سيدة 
ن�س���اء العالمين �صلوات الله و�سلامه عليها »ف�إذا �صار �شيعتها معها 
عن���د ب���اب الجنة يلق���ي الله فـي قلوبه���م �أن يلتفتوا ف����إذا التفتوا، 
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فيق���ول الله عزوج���ل: ي���ا �أحبائي م���ا التفاتكم وق���د �شفعت فيكم 
فاطم���ة بن���ت حبيب���ي، فيقول���ون: ي���ا رب �أحببنا �أن يع���رف قدرنا 
فـ���ي مثل ه���ذا اليوم فيقول الله: يا �أحبائ���ي ارجعوا وانظروا من 
�أحبك���م لحب فاطمة، انظروا م���ن �أطعمكم لحب فاطمة، انظروا 
م���ن ك�ساك���م لح���ب فاطم���ة، انظروا م���ن �سقاك���م �شرب���ة فـي حب 
فاطم���ة، انظ���روا م���ن رد عنكم غيبة فـي حب فاطم���ة خذوا بيده 
وادخل���وه الجنة«)1(، فانظر كيف �صار قدرهم وكرامتهم المجهولة 
عنده���م وعند النا�س حا�ضرة عيان���اً فـي ذلك اليوم، اللهم اجعلنا 

من �شيعتها ومحبيها يا �أرحم الراحمين.
الوج���ه الث���اني: تح���ول العي���ان وال�شه���ود �إلى غي���ب: نع���م قد 
يتحول العيان الذي يكون معلوم���اً وحا�ضراً لدى لاإن�سان �إلى غيب 
بالن�سبة �إليه فـي بع�ض الحالات ووفقاً لمختلف الظروف والمعطيات 
والحيثيات، مثال ذل���ك �أن نظر لاإن�سان وب�صره فـي مراحل عمره 
المبك���رة يكون قوي���اً ونافذاً وحاداً بحيث تك���ون لاأ�شياء التي يراها 
م���ن العي���ان عنده، حت���ى �إذا تقدم ب���ه ال�سن وبلغ م���ن العمر عتياً 
و�أخ���ذت منه لاأي���ام م�أخذه���ا وا�ستولت عليه لاأمرا����ض ولاأوجاع 

)1( تف�سير فرات بن �إبراهيم.

غ����������������ي����������������ب����������������ي����������������ات
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�ضع���ف ب�صره وربما فقده فت�صبح لاأ�شي���اء التي كانت عنده عياناً 
فيم���ا م�ضى غيباً  من الغي���وب، وكذلك الحال بالن�سبة �إلى ذاكرته 
وفكره، وفـي ذلك يقول الله تبارك وتعالى فـي محكم كتابه الكريم 
{ڭ  ۇ  ۇ   ۆ     ۆ   ۈ    ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ      ۅ})1(، ومث���ال 
�آخر �أ�سوقه �إليك وهو �أن لاإن�سان فـي حالة �إقباله على الله وتوجهه 
�إليه والتزامه ب�أوامره وطاعاته واجتناب نواهيه ومع�صيته، ي�صبح 
قلبه نوراني���اً وتنفتح �أمامه �آفاق العل���م والحكمة بحيث يوفق لعلم 
م���ا يخفى على غيره ممن لم يتلب����س مثله بهذه الحالة، في�صير ما 
يعلمه عياناً لديه وا�ضحاً عنده ما دام على عهده هذا مع الله جلت 
عظمت���ه و�أهل البيت عليهم ال�سلام، قال �إمامنا الباقر ÷: »ما 
من عبد �أحبنا وزاد فـي حبنا و�أخل�ص فــي معرفتنا، و�سئل م��سألة 

�إلا نفثنا فـي روعه جواباً لتلك الم��سألة«، وقال ال�شاعر:
وعقل عا�صي الهوى يزداد تنويرا�إنارة العقل مك�سوف بطوع هوى

ولك���ن �إذا خ���ان ه���ذا لاإن�سان لاأمان���ة و�أخلف الوع���د و�أعر�ض 
بوجه���ه وقلب���ه ع���ن الله �سبحان���ه وا�ستمر عل���ى ه���ذا، �سلبت منه 
حال���ة النوراني���ة فـي القلب والتوفي���ق والت�أييد لاإله���ي �شيئاً ف�شيئاً 

)1( �سورة النحل: �آية 70.
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حت���ى تتح���ول �إلى �سواد وظلمة تغ�شى القل���ب فتمنعه من تلقي تلك 
الت�أيي���دات ولاإ�شراقات لاإلهية وتمحى عنه تل���ك العلوم التي كان 
ي�ألفهـــ���ا فيمـا م�ض���ى وت�صبــح بالن�سب���ة �إليه جهلًا وغيب���اً بعد �أن 

كان���ت عيان���اً و�شه���وداً، ق���ال تع���الى:{ پ  پ  پ  پ    ڀ   
ڀ })1(، �أي ي�سلبوا الفهم وين�سون ما فقهوا من قبل.

)1( �سورة التوبة: �آية 87.

غ����������������ي����������������ب����������������ي����������������ات
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كلمة فـي الزهراء $
ب�سم الله الرحمن الرحيم

للزه���راء �صل���وات الله و�سلامه عليها وعلى �أبيه���ا وبعلها وبنيها 
ف�ضائل كثيرة لا تعد ولا تح�صى، فهي لاأن�سية الحوراء التي عقدت 
نطفتها من جنان الخلد، وهي ال�صديقة الكبرى التي على معرفتها 
دارت القرون لاأولى، وهي التي قال فيها ر�سول الله *: »فاطمة 
ب�ضع���ة من���ي، م���ن �سره���ا فقد ����سرني وم���ن �ساءها فق���د �ساءني، 

فاطمة �أعز النا�س �إلي«.

وكان���ت $ �إذا دخلت على �أبيها ر�سول الله * قام لها من 
مجل�س���ه وقبل ر�أ�سها و�أجل�سها مجل�سه، ويكفي فـي مقامها العظيم 
ومنزلتها الرفيعة �أن الله تعالى اخت�صها من بين ن�ساء العالمين ب�آية 
التطهير و�آية المباهلة و�سورة الدهر و�سورة الكوثر �إلى غير ذلك من 
ال�سور ولاآيات المنبئة عن عظم قدرها وخطير منزلتها عند الله عز 
وجل، بعد �أن جعلها ابن���ة خاتم المر�سلين وخير النبيين وزوجة ولي 
الله �أم�ي�ر الم�ؤمنين ووالدة لاأئمة الطاهري���ن والحجج على النا�س 
�أجمع�ي�ن، فكانت هي الحجة على لاأئمة الطاهرين عليهم ال�سلام 

$ ال��زه��راء  كلمة 
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كما قال لاإمام الع�سكري ÷: »وهي حجة علينا«، وقال لاإمام 
الحج���ة عجل الله فرج���ه ال�شريف: »وفـي �إبن���ة ر�سول الله * لي 
�أ����سوة ح�سن���ة«، وق���ال لاإمام الح�س�ي�ن ÷: »�أمي خر�ي� مني«، 
مما يت�ضح مع���ه �أف�ضليتها على لاأنبي���اء والمر�سلين كافة با�ستثناء 
الر�س���ول * كما دلت عليه لاأخبار والرواي���ات �أن لاأنبياء خلقوا 
من �شعاع �أنوارهم فه���م علة الوجود وحجة المعبود وبهذا يكون لها 
$ الولاي���ة التكويني���ة والت�شريعي���ة وكذلك �سائ���ر �أهل البيت 
عليه���م ال�سلام �إذ كانت ب�ضعة النب���ي * والب�ضعة ت�شمل المادية 
والمعنوي���ة، و�إذا كان���ت $ مفرو�ض���ة الطاعة عل���ى جميع من 
خل���ق الله من الج���ن ولاإن�س والطير والوح����ش ولاأنبياء والملائكة، 
ومنه���ا ق���ول الر�سول الك���ريم * لعل���ي ÷: »�إن الله عز وجل 
�أ�ش���رف على الدنيا فاختارني منها عل���ى رجال العالمين، ثم اطلع 
الرابع���ة فاخت���ار فاطمة عل���ى ن�ساء العالمن�ي�«، ويكفيك دليلًا على 
ولايتها التكوينية �أن الله �سبحانه خلق ال�سموات ولاأر�ض من نورها 
ف�أزهرت م���ن �سناها الم�شارق والمغارب، و�أنها $ عندما همت 
بالدع���اء على الق���وم ارتفعت حيطان الم�سجد حت���ى لو �أراد الرجل 
�أن ينف���ذ من تحته���ا لفعل، و�أم���ا ولايتها الت�شريعي���ة فح�سبك قول 
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لاإم���ام ال�صادق ÷: »نحن حجة الله عل���ى الخلق و�أمنا حجة 
علين���ا«، وم���ا رواه ال�شي���خ الكليني عن محمد بن �سن���ان قال: كنت 
عن���د �أبي جعفر الثاني ÷ ف�أجريت اختلاف ال�شيعة، فقال: »يا 
محمد، �إن الله تبارك وتعالى لم يزل متفرداً بوحدانيته، ثم خلق 
محم���داً وعلياً وفاطمة �صلوات الله عليه���م فمكثوا �ألف دهر، ثم 
خل���ق جميع الأ�شي���اء ف�أ�شهدهم خلقها، و�أج���رى طاعتهم عليها، 
وفو����ض �أموره���ا �إليه���م، فهم يحلل���ون ما ي�ش���ا�ؤون ويحرمون ما 

ي�شا�ؤون، ولن ي�شا�ؤوا �إلا �أن ي�شاء الله تبارك وتعالى«.

وفـي الختام �أنظم هذه لاأبيات لعلها تحظى بقبولها $:
ي������ا ف�����اط�����م الخر���ي��� ي������ا �����س����ر الح����ي����اة

ومن فـي طي �أعماقها قد �ضمت العلل
ي��ا ف��اط��م الخر�ي� م��ن رام ال��ن��ج��اة غ��دا

ال��ع��م��ل ي���ن���ج���ه  لم  ح���ب���ك���م  دون  م�����ن 
ح���ب���ي رهن��ي�� وق���ل���ب���ي ق����د �أن����ي����ط ب��ك��م

م���ن ���س��ال��ف ال���ده���ر لا زي����غ ولا زل��ل
مبت�سما فيك  ده��ري  م�صائب  �أغ�شى 

ح��ت��ى ك����ان ل��ظ��اه��ا ال�����ش��ه��د وال��ع�����س��ل
ويا المنيب  قلب  فـي  الفجر  ن�سمة  ي��ا 

ع��ط��ر ال��ري��احني� ف��ـ��ي الأج�����واء تنتقل

$ ال��زه��راء  كلمة 
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�إذا ال��زم��ان  فـي �سمع  يا �صرخة الح��ق 
م�����ا ����ش���اب���ه �أب���������دا ف���ـ���ي ����س���م���ع���ه خ��ل��ل

ي���ا ب��ل�����س��م ال�����روح م�����دّي ن��ح��و ع��ب��دك��م
ك�������ف الح�������ي�������اة ف�����ي�����غ�����دو ك�����ل�����ه �أم�������ل

�أب���د ����س���ادت���ي  ي���ا رب لا ت��ق�����ص��ن��ي ع���ن 
ف��ل��ي���س�� لي ع��ن��ه��م ط����ول الم�����دى ح��ول
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من نور فاطمة الزهراء $
عن الر�ضا ÷ قال: »كانت فاطمة $ �إذا طلع هلال �شهر 

رم�ضان يغلب نورها الهلال ويخفى ف�إذا غابت عنه ظهر«)1(.

ول���دت ال�سي���دة الطاهرة ال�صديق���ة الك�ب�رى ولاإن�سية الحوراء 
فاطمة الزهراء عليها �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام فـي ال�سنة الخام�سة 
من المبعث النبوي ال�شريف، وا�ست�شهدت فـي ال�سنة العا�شرة للهجرة 
بعد رحي���ل والدها الر�ؤوف * بخم�سة و�سبع�ي�ن يوماً على �إحدى 
الرواي���ات، فيكون عمرها ال�شريف عن���د ا�ست�شهادها ثمانية ع�شر 
ربيع���اً وما بين ولادتها وبين رحيلها فـي ه���ذه ال�سن المبكرة عا�شت 
الزهراء $ حياة مثيرة زاخرة بالأحداث المفرحة لقلبها تارة 

والمفجعة له تارة �أخرى.
عا�ش���ت حي���اة طيبة هانئة فـي كنف والده���ا العطوف الذي كان 
يكل�ؤها برعايته، ويحوطه���ا بعنايته وي�سبغ عليها من ��شآبيب المودة 
والرحمة م���ا يمل�ؤ قلبها غبط���ة و�سروراً ويبعث فـ���ي نف�سها �شعوراً 
متنامياً بالعزة ولاأنف���ة الم�ستمدة من عزة النبوة وكبريائها، وترى 
والدها يجري �أمامها طقو����س التعظيم ولاإجلال فـي غير مو�ضع، 

)1( �صحيفة لاأبرار : 601/2.

م��ن ن��ور فاطمة  ال��زه��راء $
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فيق���وم احتراماً لها تارة، ويقب���ل يدها تارة، وي�ضمه���ا �إلى �صدره 
وي�شمه���ا تارة، وي�ست�أذن قبل الدخول عليه���ا فـي دارها تارة �أخرى 
وهو يقول: »فاطمة روحي التي بين جنبي« ويقول: »فاطمة ب�ضعة 
من���ي م���ن �آذاه���ا فق���د �آذاني وم���ن �آذاني فق���د �آذى الله« فتجيب���ه 
الطاه���رة: »�إن البيت بيتك، والحرة ابنت���ك« فيقول: »يا فاطمة، 

�إن الله �أمرني بذلك«.

وما زال النبي * فـي كل موقف وقفه، وفـي كل منزل نزله يكرم 
��شأنه���ا ويعظم �أمرها ويقد�س وجودها المب���ارك �أمام لاأ�شهاد، ولا 
غ���رو فـي ذلك ف�إن عظمتها $ لا ت�ستمد من كونها ابنة النبي 
المخت���ار كما ذهب �إليه بع�ض من لا تب�صر له فـي لاأخبار، و�إن كان 
له���ا فـي ذل���ك العز والفخر، فكم من ولد لنب���ي �شقى بكفره وهلك 
بجحوده لم تغن عنه بنوته لأبيه �شيئاً ولم ت�شفع له عند الله، ولكنها 
والله قدا�سة ذاتية وطهارة �إلهية، وع�صمة �أبدية، فهي علة الوجود 
وحج���ة المعب���ود �أ�شرقت من في�ضه���ا لاأنوار، و�أزه���رت من �سناها 
الم�ش���ارق والمغ���ارب، فهذا ابن م�سع���ود يروي ع���ن ر�سول الله * 
قول���ه: »يا ابن م�سعود �إن الله تع���الى خلقني، وخلق علياً والح�سن 
والح�ن�ي�س م���ن نور قد����سه، فلم���ا �أراد �أن ين�شئ خلق���ه فتق نوري 
وخل���ق منه ال�سم���اوات والأر�ض، و�أنا -والله- �أج���لّ من ال�سماوات 
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والأر����ض، وفت���ق ن���ور عل���يّ وخلق من���ه العر�ش��� والكر����سي، وعليّ 
-والله- �أجلّ من العر�ش والكر�سي، وفتق نور الح�سن وخلق منه 
الح���ور العن�ي� والملائكة، والح�سن -والله- �أج���لّ من الحور العين 
والملائك���ة، وفتق نور الح�سين وخلق منه اللوح والقلم، والح�سين 
-والله- �أج���لّ م���ن الل���وح والقل���م. فعن���د ذل���ك �أظلم���ت الم�ش���ارق 
والمغارب، ف�ضجت الملائكة، وثارت: يا �إلهنا و�سيدنا، بحق الأ�شباح 
التي خلقتها �إلا ما فرجت عنا هذه الظلمة، فعند ذلك تكلم الله 
بكلم���ة �أخ���ري فخلق منها روحاً فاحتمل الن���ور الروح فخلق منه 
الزهراء فاطمة، ف�أقامها �أمام العر�ش ف�أزهرت الم�شارق والمغارب«.

وروت عائ�ش���ة قائلة: »كنا نخي���ط ونغزل وننظ���م الإبرة بالليل 
فـي �ضوء وجه فاطمة $«.

ولع���ل فـ���ي هذا ال�س���ر العجيب دلال���ة عظيمة عل���ى جهل معظم 
النا����س �أمره���ا، وحطهم من قدره���ا، ف�إن الن���ور �إذا �سرى فـي كل 
�شيء للطافته و�شموله، �ألا ترى �أن ال�شم�س �إذا طلعت لم ي�شعر �أحد 
بنورها ل�سريانه فـي لاأ�شياء وهيمنته على المخلوقات حتى �إذا �أدلج 
اللي���ل وغ�شي الظلام فهنالك تح����س بالنور المفقود وت�شعر بمغيبه، 
ولما كانت الزهراء $ هي النور لاأعظم والتجلي لاأكبر و�شم�س 
الولاي���ة الكلية ال�سارية فـي جميع �أنح���اء الوجود لا يطف�أ نورها ولا 

م��ن ن��ور فاطمة  ال��زه��راء $
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يخب���و �سناها، وم���ن ثم لم ي�شعر النا�س به���ا ولم يلتفتوا �إليها لأنها 
ن���ور دائ���م و�ضي���اء لازم، والخلق قد جبل���وا على معرف���ة لاأ�ضداد 
بالأ�ض���داد، ولما لم يكن لها �ضد، وما كان لها ند عزت عن النظير، 
وجلت عن لاإحاطة والتف�سير، ولذا قال �إمامنا ال�صادق ÷ فـي 
بيان علة ت�سميته���ا بفاطمة على �أحد الوجوه: »�إنما �سميت فاطمة 

لأن الخلق فطموا عن معرفتها«.

ومن هنا ندرك ال�سبب فـي تعر�ضها، وهي فـي هذه ال�سن المبكرة 
للم�صائ���ب العظيمة، والم�آ�سي الجليلة المتتابع���ة التي تفجع القلوب 
وتت�صدع من هولها الجبال الروا�سي من فقد والدها * وغ�صب 
بعلها حقه ÷ وحرق بيتها وك�سر �ضلعها و�إ�سقاط جنينا ولطمها 

على وجهها حتى قالت $:
�صبت على الأيام �صرن لياليا �صبت علي م�صائب لو �أنها 	

فل���ك الله �سيدتي، ما �أجلد قلبك، وما �أعظم �صبرك، وما �أثبت 
جنانك ع�ش���ت �صابرة، ورحلت حزينة مكروبة، ف�سلام عليك مني 
�أب���داً م���ا بقيت وبق���ي الليل والنه���ار حتى نلقاك غ���داً فـي حظيرة 
القد����س حين يجمع الله بيننا وبينكم فـي م�ستقر من الرحمة عنده 

�إنه �سميع مجيب.
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مظلومية الإمام الح�سن المجتبى ÷
�أ�ش���رق فـي الن�صف من �شهر رم�ضان نور لاإمام المجتبى و�سبط 
الر�سول الم�صطف���ى �سيد �شباب �أهل الجن���ة، مظهر الجود لاإلهي 
ومح���ل الفيو�ضات الربانية ويد الله البا�سط���ة بالخير والعطاء »يا 
من يعطي من ��سأله، يا من يعطي من لم ي��سأله ومن لم يعرفه 
تحنن���اً من���ه ورحم���ة«، الملقب بك���ريم �أهل البيت عليه���م ال�سلام، 
عا�صر من الم�صائب ولاأحداث الج�سام منذ نعومة �أظفاره ال�شيء 
الكثير مم���ا �صدع قلبه ال�شريف ور�أى من �صور الظلم والا�ضطهاد 
عل���ى �أهل بيته ما حمله على ركوب دابة ال�صبر ولاإ�شتمال بجلباب 

الت�ؤدة والاحتمال.
فه���ا �أنت �سيدي ق���د �شاهدت جدك الم�صطف���ى * هذا النبي 
الر�ؤوف وهو يعالج �سكرات الموت وقد وجه بنظراته لاأخيرة �إلى هذه 

لاأم���ة يو�صيها ب�أهل بيته خ�ي�ار وهو يتلو قوله تعالى: {ڀ ڀ ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ})1(، وه���و يعلم ما ي�ؤول �إليه م�صيركم 
�أه���ل البيت، �ألي�س هو القائل: »�أنت���م الم�ست�ضعفون من بعدي«، ثم 
ر�أي���ت القوم ح�ي�ن هجموا على ب���اب داركم و�أ�شعل���وا الباب بالنار 

)1( �سورة ال�شورى: �آية 22.
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وع�ص���روا �أمك الزهراء بين الباب والج���دار و�أنت ت�سمع �صرختها 
وا�ستغاثته���ا و�أنينها وقد �أ�سقط���ت �أخاك مح�سن���اً، واقتادوا �أباك 
�أم�ي�ر الم�ؤمنين بحمائ���ل �سيفه و�أنت ترى حزن���ه وانك�ساره وهو يتلو 
قوله تع���الى {  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ})1(، 
وغ���دت �أمك الحزينة بعدها ممددة عل���ى فرا�ش علتها وقد لزمت 
جانباً واحداً لا تقدر علي التحول عنه كما يفعل باقى النا�س عندما 
يتقلب���ون على فر�شهم  يمنة وي�سرة، �ألي�س قد ك�سر �ضلعها ولطمت 

عينها حتى ماتت مفجوعة كئيبة قد جهل قدرها و�أخفي قبرها.
وتتوا�ص���ل �أحزانك وم�صائبك عندما يه���وي �أبوك فـي المحراب 
�شهي���داً بع���د �أن خ�ض���ب اللع�ي�ن اب���ن ملجم لحيت���ه م���ن دم ر�أ�سه 
و�سمعت���ه وهو ي�صي���ح: »ف���زت ورب الكعب���ة« و�سمع���ت الهاتف بين 
ال�سم���اء ولاأر�ض يقول: »تهدم���ت والله �أركان اله���دى، وانف�صمت 
الع���روة الوثقى«، وه���ا هو معاوية و�أزلام بني �أمية ي�شمخون �أنفهم 
ويرقون منبر جدك ر�سول الله وهم ي�شتمون علياً وينالون من �أمك 
الزه���راء حتى �شب على ذلك �صغيرهم و�ش���اخ عليه كبيرهم، ولم 
يكتف���وا بذلك حتى �أغروا بك �أ�صحاب���ك وبع�ض قرابتك فجعلوهم 

)1( �سورة لاأعراف: �آية 150.



173

ي�سلمون���ك عند الن���زال ويخذلونك عن���د الوثبة ويغ���درون بك فـي 
ليلهم ونهارهم وي�شرون���ك بثمن بخ�س وكانوا فيك من الزاهدين، 
�ألي����س هذا ابن عمك عبيدالله بن العبا����س الذي قد �أغراه معاوية 
ب����آلاف الدراهم والدنانير حتى �أمال���ه �إلى مع�سكره وتركك وحيداً 
لا نا�صر لك، �ألي�س هذا عبدالرحمن بن عبدالله لاأزدي الذي نزع 
مطرف���ك عن عاتقك حتى بقي���ت جال�ساً متقلداً �سيفك بغير رداء، 
�ألي����س ه���ذا الجراح بن �سنان الذي �أخذ بلج���ام فر�سك وكان بيده 
مُغ���ول فطعنك فـي فخذك ف�شق���ه حتى بلغ العظم، و�أنت ت�سمع فـي 
كل ذلك كلاماً �شديداً لاذعاً تعجز عن حمله الجبال الروا�سي حين 

يتهمونك ب�أنك �أ�شركت كما �أ�شرك �أبوك من قبل.
ولم ت�شف غلتهم وتطف�أ ثائرتهم حتى د�سوا �إليك ال�سم تارة بعد 
�أخرى محاولين بذلك اغتيالك �إلى �أن �سلطوا عليك زوجك الم��شؤوم 
جعدة بن���ت لاأ�شعث بن قي�س التي جرعتك �س���م المنية فهويت �إلى 
فرا�ش���ك قد م���زق ال�سم �أمعاءك وجعلك تق���ذف كبدك قطعة بعد 

قطعة.
وحت���ى بع���د �شهادتك و�أنت محمول فـي نع�ش���ك الغريب �إلى قبر 
جدك الحبيب لتجدد به عهداً �أظهروا لك �أي�ضاً دخائل �صدورهم، 
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و�أب���رزوا ل���ك �أحقاده���م و�شرورهم و�صوب���وا �إليك �سه���ام ظلمهم 
وبغيه���م حتى �صاح �صائحه���م: »لا تدفنوا فـي بيت���ي من لا �أحب« 
ث���م لم تكتفي هذه الدنيا منك �سيدي بذلك كله حتى اتهمتك ب�أنك 
فرقت كلمة الم�سلمين و�شتت جمعه���م و�أ�ضعفت عزيمتهم و�أهرقت 
دماءهم وتخاذلت ع���ن القتال وجبنت عن النزال، واتهمتك ب�أنك 
مزواج مطلاق تنكح لل�شهوة وتطلق للنزوة قاتلهم الله �أنى ي�ؤفكون.
فل���ك الله من �إمام محت�سب �صابر، ل���ك الفخار يوم ولدت ويوم 
حييت كرياً ويوم ا�ست�شهدت عزيزاً �شامخاً ويوم �ألحدت فـي قبرك 
غريب���اً مظلوماً، جم���ع الله بيننا وبينكم ولا ف���رق بيننا طرفة عين 

�أبداً فـي الدنيا ولا فـي لاآخرة.
وفـي الختام �أنظم هذه لاأبيات لعلها تحظى بقبوله ÷:

�أت����ضرعيممت دارك يابن بنت محمد باكي���اً  نوال���ك  �أرج���و 
خلقت ح����سودا حاقداً يتقطع�أنت الغي���اث حباك ربك نعمة
وبفي����ض ب���رك دائم���اً تتمت���عهذي العوالم من �سناك ت�شع�شعت
وملمة �أ�ضحت بوجهك تدفعك���م كرب���ة فرجته���ا ي���ا �سيدي
لاذت قل���وب �أو�شك���ت تت����صدعوبقبرك ال�سامي برغم عداته
كادت وحقك لل�صدور ت�ضع�ضعفا�سم���ع رع���اك الله مني نفثة



175

فـي لحدها وخلا بفقدك مربعمال���ذ لي عي�ش��� و�أن���ت مو�سد
وتجود بالخيرات منك �أ�صابعق���د كن���ت للوف���اد �أك���رم موئل
ب�سوى حماك فدتك روحي مفزعالجود جودك ي���ا كريم فماله
ي���ا زه���رة الأك���وان �أن���ت المنبعمعنى الجمال بفي�ض ح�سنك بارز
تذر النفو�س بو�سط في�ضك تترعجد لي فديتك من علاك بنظرة
فه���ي الما�ل�ذ ل���كل راج يطم���عتحدوا بنا الأيام نحو رحالكم
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الإمام ال�صادق ÷ مظهر العلم الإلهي
لم���ا كان لاإم���ام ال�ص���ادق ÷ ومن قبل���ه �أبوه لاإم���ام الباقر 
÷ هم���ا مظه���را العلم لاإله���ي والتجلي العلم���ي الرباني حيث 
ظه���رت منهما العلوم الكثيرة وو�سعا فيه���ا وو�ضحا غام�ض �أ�سرار 
�شريع���ة �سي���د المر�سل�ي�ن وانت�ش���رت بوا�سطتهم���ا مختل���ف الفنون 
ولاآداب ب�شكل حير العق���ول ولاألباب وكان ذلك بحق دليلًا قاطعاً 
على �إمامتهما وخلافتهم���ا، فقد ر�أيت من المنا�سب فـي هذا المقام 
�أن �أتكلم ب�صورة موجزة عن علم لاإمام وهيمنته العلمية و�إحاطته 

بالمعلومات والممكنات.
فالحقيق���ة المحمدي���ة لما كانت مح���ل م�شيئة الله ول�س���ان �إرادته 
�أظه���ر الله �سبحانه جميع ما �شاء و�أراد من الوجود وغيره من هذه 
الحقيق���ة، ولم يذق �شيء من الممكنات �صغيرها وكبيرها، حقيرها 
وجليله���ا طعم الوجود �إلا بهم ومنهم لقول لاإمام ال�صادق ÷: 
»خل���ق الله الأ�شي���اء بالم�شية وخلق الم�شية بنف�سه���ا«، ف�إذا كانوا هم 
محال الم�شية ظهر �أنه لم يخلق الله �شيئاً �إلا وكان عندهم به علم �إذ 
بوا�سطته���م وجد وعنهم ظهر، �ألي�س الله �أ�شهدهم خلق ال�سماوات 
ولاأر�ض وما فيهن وما بينهن لأنهم المتقدمون خلقاً ومن كان كذلك 

الإمام ال�صادق ÷ مظهر العلم الإلهي
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عل���م بالبداهة جميع ما جاء بعده فـي الخلق ولا عك�س، و�إذا علمنا 
�أن �أرواح لاأنبي���اء وعقوله���م قد خلقت من فا�ض���ل طينتهم و�شعاع 
�أج�سادهم عليه���م ال�سلام بحيث يدرك���ون بوجودهم الج�سدي ما 
لا يدرك���ه لاأنبياء بعقولهم و�أرواحهم �إذ كانت �أنوار �أج�سادهم علة 
لعقول لاأنبياء و�أرواحهم والمعلول لا ي�صل �إلى مقام علته مهما �سما 
وارتف���ع »وما منا �إلا له مقام معل���وم«، فقد تبين �أنهم هم المعلمون 
للأنبي���اء فــي جميع ع�صورهم و�أزمنتهم ومراتبهم وهم الم�سددون 
له���م فـي كل حين لأنهم ع�ي�ن الله الناظرة ويده البا�سطة، فكما �أن 
الله �سبحانه وتعالى يرى �أعمال الخلائق فـي �أزمنتها وحدودها ولا 
يغي���ب عنه �شيء فكذلك هم عليه���م ال�سلام يرون �أعمال الخلائق 
م���ن الظاهر والخف���ي والكلي والجزئ���ي وال�سر والعلاني���ة فـي كل 
زم���ان الما�ضي منه والحا�ضر والم�ستقبل فكل ذلك عندهم �سواء �إذ 
كان عند الله كذلك يرون لاأ�شياء قبل وجودها وحين وجودها وبعد 
وجودها بنظر واح���د ويعلمونها بعلم واحد فـي �أمكنتها وحدودها. 
كم���ا �أطل���ع �أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�ن ÷ بع����ض لاأ�صح���اب عل���ى �أحوال 
�أ�صحاب الكهف عندم���ا ردوا عليه ال�سلام وكلموه ثم �أرجعهم �إلى 
م���ا كانوا فيه، وكما �أطل���ع لاإمام الح�س�ي�ن ÷ �أم �سلمة و�أراها 
مقتل���ه ومذبحه ال�شريف وم�ضجعه ومكانه قب���ل وقوع الواقعة فهم 
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يتعاملون مع لاأ�شياء �ضمن حدودها الواقعية الفعلية ولا يخ�ضعهم 
الزم���ان والمكان تحت حدوده لأنهم عليهم ال�سلام قبل المكان وقبل 
الزمان �إذ بهم وجدا ومنهم �صدرا ولا يجري عليهم ما �أجروه على 
الخل���ق، فالأ�شياء حا�ضرة لديهم دائم���اً لا يعزب عنهم منها �شيء 
وه���م يعلمونها علم �إحاطة لا علم �إخبار �ألم يقل لاإمام ÷ »�إن 
الدني���ا وما فيه���ا كالدرهم فـي يد �أحدكم يقلب���ه كيف ي�شاء«، ولا 
عجب فـي ذلك �إذا علمنا �أن الله تعالى تنزه عن مجان�سة مخلوقاته 
وجل عن ملائمة كيفياته فالطريق �إليه م�سدود والطلب مردود ولا 
يبا�ش���ر الخلق �إذ لا وا�سط���ة بين الحق والخلق فوج���ب بحكمته �أن 
يخلق خلقاً كاملًا يجعله مظهر قدرته ول�سان �إرادته ويجعله وا�سطة 
بينه وب�ي�ن خلقه فـي �إي�ص���ال الفيو�ضات وتوزي���ع المقدرات ويجعل 
جمي���ع ما يحتاج �إليه الخلق عنده وفـ���ي قب�ضته، وتحت نظره ف�إذا 
ثب���ت �أن لاأئم���ة عليهم ال�سلام حجج الله عل���ى جميع ما ذرء وبرء 
و�أن الحج���ة لا تكون حجة �إلا و�أن يكون جميع المحجوجين بمح�ضره 
ومنظ���ره بحيث لا يغيب عنهم �آناً واحداً ولا يحجبون عنه �أبداً لزم 
�أن يك���ون علم الحجة بالخل���ق علم ح�ضور و�إحاط���ة وعيان لا علم 
رواي���ة و�أخبار وذلك كما قال مولى الموحدين �أمير الم�ؤمنين ÷: 
»وقد علمت ما فوق الفردو�س الأعلى وما تحت ال�سابعة ال�سفلى 
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وم���ا بينهم���ا وما تحت الثرى كل ذلك عل���م �إحاطة لا علم �أخبار، 
ولو �شئتم لأخبرتكم ب�آبائكم �أين كانوا و�أين �صاروا اليوم«.

و�أما ما ورد فـي بع�ض لاأخبار من �أنهم عليهم ال�سلام لا يعلمون 
الغي���ب ولا يحيط���ون ببع�ض لاأ�شي���اء فقد يكون ذل���ك �إما من باب 
التقية لوجود المخالفين والمنافقين و�إما لنفيهم عليهم ال�سلام علم 
الغي���ب من تلقاء �أنف�سهم و�أن ذلك �إنما كان بتعليم الله واطلاعهم 
من���ه �سبحانه عليه ولولا �أن الله تعالى يطلعهم فـي كل �آن لم يعلموا 
ولذل���ك ق���ال لاإم���ام ÷: »ل���ولا �أنن���ا ن���زداد لنفدن���ا«، و�إما �أن 
يك���ون ذل���ك من العلم لاإم���كاني معدوم العين ال���ذي لم يلب�س حلة 
الوج���ود ف�إنهم عليهم ال�س�ل�ام لا يحيطون ب���ه لأن الم�شيئة الكونية 
لم تتعل���ق به ولكنهم يعلمون���ه بالعلم لاإمكاني عل���ى جهة لاإجمال 
كم���ا �إذا �أخبرهم الله ببع�ض مقت�ضياته و�أما �إذا تعلقت به الم�شيئة 
الكوني���ة فه���م يعلمونه ويحطيون به فـي جمي���ع تف�صيلاته وحدوده 
لأنه���م محال الم�شيئة كما ذكر قبل ذل���ك، و�أما �أن يكون ذلك لعدم 
�صدور لاأمر �إلى لاإمام بالكلام فلا يتكلم ولا يجيب لعدم ح�صول 
الم�صلح���ة فـي ذلك فيظن الظ���ان ب�أن لا علم له بالم��سألة ولا دراية، 
»ع���ن �أحم���د بن محمد عن �أبي عب���دالله النوفلي عن القا�سم عن 
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جاب���ر ق���ال ��سألت �أبا جعف���ر ÷ عن م��سألة �أو �سئ���ل عنها فقال: 
�إذا لقي���ت مو����سى فا��سأله عنها قال فقلت: �أو لا تعلمها قال: بلى، 

قلت: ف�أخبرني بها، قال: لم ي�ؤذن لي فـي ذلك«.

واعل���م �أن العل���م عين المعلوم، ف�ل�ا يح�صل العل���م �إلا بعد وجود 
المعلوم وح�ضوره لدى الع���الم �أو ح�ضور �صورته فـي الذهن فما فـي 
الذه���ن هو فرع وظل لما فـي الخارج وكل ما يختزن فـي الذهن من 
�ص���ور وانعكا�سات �إنما هو مقتب�س من الخ���ارج ف�أنت �إذا �أردت �أن 
تت�ص���ور �شيئ���اً لا ت�ستطيع �أن تت�صور لا وجود ل���ه فـي الخارج �إذ �أن 
مادة الوجود الذهني هي ظل الوجود الخارجي وانعكا�سه فت�صورك 
لل�شجرة م�أخوذ من ال�شجرة الموجودة فـي الخارج وت�صورك للبيت 
م�أخ���وذ من البيت الموجود فـي الخ���ارج وهكذا وعلى هذا فالوجود 
الخارج���ي �سابق ومقدم وه���و �أ�صل للوجود الذهن���ي هذا فـي غير 
حال���ة لاإم���ام و�أما بالن�سبة �إلي لاإمام فالأم���ر يختلف �إذ �أن ذهنه 
المقد�س الذي هو عقل الكل يكون �أ�صلًا للوجود الخارجي وما عداه 
فرع عليه فيكفي �أن يت�صور لاإمام ال�شيء فـي ذهنه ال�شريف حتى 
يتحق���ق وجوده فـي الخ���ارج وذلك كم���ا ح�صل فـ���ي ق�ضية المهرج 
ال���ذي �أخذ يتهكم عل���ى �أمير الم�ؤمنين فـي مجل����س الم�أمون وي�سخر 

الإمام ال�صادق ÷ مظهر العلم الإلهي
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من���ه فـي م�شيته وكلام���ه فالتفت لاإمام الر�ض���ا ÷ �إلى �صورة 
�سبع كانت مرت�سمة على الو�سادة وقال له: يا �أ�سد الله كل عدو الله 
ف�صار �أ�سداً حقيقياً وهجم على الرجل فافتر�سه حتى فزع من كان 
فـ���ي المجل�س و�أغ�شي عليهم، فعقوله���م عليهم ال�سلام خزانة العلم 
لاإلهي الذي لا يعزب عن مثقال ذرة فـي ال�سماوات ولا فـي لاأر�ض 
قال الله تعالى: {ې ى ى ئا ئا ئە} ف�أ�صول العلم 
وخزائنه عنده���م منهم تتهدل فروعه وعنهم تنح���در �سيوله و�إذا 
ر�أي���ت �أنهم يعتم���دون فـي علمه���م �إلى �أخبار الملائك���ة �أو الغير �أو 
ت�سديد روح القد�س لهم ف�إنما ذلك كله من باب �أخذهم بالأ�سباب 
الظاهري���ة قال لاإمام ال�صادق ÷: »�إن الإمام �إذا �شاء �أن يعلم 
عل���م«، فالعل���م ينزل منهم �إليه���م كما ينزل من عقل���ك �إلى قلبك 

فافهم.
كم���ا العل���م  ن�ش���ر  �إمام���ا  ن�شر الزهر على الأجواء عطراي���ا 
�إن فـ���ي العلم لك���م طياً ون�شرا�أيه���ا ال����صادق يا مه���د الهدى
ورفعت���م له بن�ي� النا�س��� ذكرا�أن��������ت��������م �������ش������ي������دتم ب����ن����ي����ان����ه
�أو�شك���ت لولاكم تنف���ث �سحراك���م ����صروح للعمى ه���دت بكم
رددوا ح������ك������م������اء  ف�ضلكم دوما ولم يخفوه غدراع������ل������م������اء 
في���ه م���ن �آثاركم ما �ش���اع �أمرام�سج���د الكوفة ك���م بانت لكم
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الإمام الر�ضا ÷ �شم�س ال�شمو�س
م���ن لاألقاب المخت�ص���ة بالإمام الر�ؤوف علي ب���ن مو�سى الر�ضا 
÷ ه���و لقب »�شم�س ال�شمو�س« كم���ا فـي الزيارة، و�إن كان هذا 
اللقب ينطب���ق على �سائر لاأئمة الطاهرين عليهم ال�سلام كل على 
ح���دة �إلا �أن���ه ظهر فـي ه���ذا لاإم���ام الغريب ب�شكل جل���ي و�أود فـي 
ه���ذا المج���ال �أن �أتكلم عن ه���ذا الجانب ب�شكل موج���ز وهو كونهم 
»�أنوارا« كما فـي الزيارة الجامعة لمولانا لاإمام الهادي ÷ حيث 
يق���ول: »خلقك���م الله �أن���واراً فجعلك���م بعر�شه محدقن�ي�« وكما فـي 
الحدي���ث المروي عن جابر بن عبدالله ق���ال ��سألت النبي *: »ما 
�أول م���ا خلقه الله؟ ق���ال *: �أول ما خلق الله نوري«، وفـي بع�ض 

الروايات: »�أول ما خلق الله نور نبيك يا جابر«.
فم���ا المق�صود بكونهم �أن���واراً عليهم ال�سلام؟ لق���د ذكر �شيخنا 
لاأوح���د ن���وّر الله �ضريحه فـي �شرح الزي���ارة الجامعة �أن المق�صود 
بالأنوار لاأن���وار الوجودية يعني �أن الله �سبحان���ه خلقهم من النور 
لم يك���ن فيهم �شيء من الماهي���ة ولاإنية �إلا ما يقوم به الوجود تقوم 
الظه���ور فـي �أ�صل وجودهم فهم �أنوار لا ظلمة فيهم لا فـي �أكوانهم 
الوجودي���ة ولا فـي �أكوانه���م ال�شرعية لأن لاأك���وان مطلقاً لا تتقوم 

ال�شمو�س ���ش��م���س��   ÷ ال��ر���ض��ا  الإم�����ام 
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�إلا بمق���وم م���ن لاأعيان لأن ظهوره���ا يتوقف على �ش���يء من لاإنية 
تتخ�ص����ص به وهذا ال�ش���يء المقوم و�إن كان ظلم���ة فـي حقيقته �إلا 
�أن���ه بالن�سبة �إلى نورية ذلك الكون وقوت���ه و�سعته يكاد ذلك المقوم 

ي�ضمح���ل ويفنى فـ���ي نف�سه انتهى، وذلك قول���ه تعالى {  ې  ې  
ى  ى   ئا   ئا  ئەئە   } �إ�ش���ارة �إلى �ش���دة �صف���اء وقابلي���ة 
الحقيق���ة المحمدية للوج���ود حتى قبل �أن تم�سها ن���ار الم�شيئة وهذا 
لأن النب���ي * �أول م���ن قبل تكليف الوجود والاع�ت�ارف بالربوبية 
وهو قوله تع���الى {  ڄ  ڄ} ولذلك كان���ت حقيقته * �أول 
م���ا تعلق���ت به الم�شيئ���ة �إذ كان متقوماً بها تقوم وج���ود وتحقق فــي 
ح�ي�ن تقومت الم�شيئة به تقوم ظه���ور و�إعلان ووجودهما �صار دفعة 
واح���دة وفـي زمن واح���د لي�س قبلهما غيرهم���ا فخلق الله �سبحانه 
وتع���الى نور نبينا * بنف�س���ه ثم خلق باقي لاأن���وار وخلق منه كل 
خ�ي�ر، وعلى ه���ذا يكون المعنى لاأول من مع���اني النور هنا هو �أ�صل 
الوج���ود �أو الحقيقة �أو الجهة من الرب وقد علمنا �أن �أول م�صداق 

لهذا الم�ضمون هو نبينا محمد * و�أهل بيته الطاهرين.
والمعن���ى الثاني م���ن معاني النور ه���و لاإدراك وروح القد�س وهو 
العقل الكلي لأهل البيت عليهم ال�سلام وزمانه �أول الدهر وهو �أول 
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مرتب���ة الوجود المقيد وعالم المعاني المج���ردة عن المادة العن�صرية 
وال�ص���ورة العن�صري���ة والم���دة الزماني���ة وع���الم الج�ب�روت والنور 
المحم���دي وهو كما قال لاإمام ÷: »جوهر نوري دراك محيط 
بالأ�شي���اء م���ن جميع جهاتها«، وفـي هذا المق���ام �أول ظهور �أحكام 
الماهي���ة والحدود العقلي���ة المعنوية والكثرات والن�س���ب ولاإ�ضافات 
والتفريع���ات وه���و �أول �أثر لاق�ت�ارن الم�شيئ���ة بالحقيق���ة المحمدية 
لق���ول لاإمام ÷: »روح القد�س فـ���ي الجنان ال�صاقورة ذاق من 
حدائقنا الباكورة«، �أي �أول موجود ذاق حلاوة الوجود بعد امتزاج 

الم�شيئة بالحقيقة.
والمعن���ى الثالث من معاني النور هو التوحيد كما فـي قوله تبارك 

پ  پ  پ  پڀ    وتع���الى {ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  
ٿ   ٺ   ٺ    ٺ   ٺ   ڀ   ڀ  ڀ  
ٿ})1( �أي م���ن ظلم���ات ال�شرك والجهل �إلى ن���ور التوحيد 
والعدل، و�أ�صدق دلالة على معنى التوحيد هو النبي ولاأئمة عليهم 
ال�سلام. روى ال�صدوق ب�أ�سانيده عن عبدال�سلام بن �صالح الهروي 
ع���ن علي بن مو�سى الر�ضا ÷ م�سن���داً �إلى ر�سول الله * من 

)1( �سورة البقرة: �آية 257.

ال�شمو�س ���ش��م���س��   ÷ ال��ر���ض��ا  الإم�����ام 
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حديث له قال: »�أن �أول ما خلق الله عز وجل خلق �أرواحنا ف�أنطقنا 
بتوحي���ده وتحمي���ده ثم خلق الملائكة فلما �شاه���دوا �أرواحنا نوراً 
واحداً ا�ستعظموا �أمرنا ف�سبحنا لتعلم الملائكة �أنّا خلق مخلوقون 
و�أن���ه منزه ع���ن �صفاتنا ف�سبحت الملائك���ة بت�سبيحنا ونزهته عن 
�صفاتن���ا فلم���ا �شاهدوا عظم �ش�أننا هلّلنا لتعلم الملائكة �ألا �إله �إلا 
الله و�أنّا عبيد ول�سنا ب�آلهة يجب �أن نعبد معه �أو من دونه فقالوا 

لا �إله �إلا الله«.

والمعنى الرابع من معاني النور هو الولاية وهي �صورة التوحيد كما 
ورد فـي حديث النورانية لأمير الم�ؤمنين ÷ �إلى �أبي ذر و�سلمان 
ق���ال لهم���ا: »معرفت���ي بالنورانية معرف���ة الله عز وج���ل ومعرفة 
الله ع���ز وج���ل معرفتي بالنورانية وهو الدي���ن الخال�ص.. �إلى �أن 
يقول ÷: من �أقام ال�صلاة ولم يقر بولايتي لم ينفعه الإقرار 
بنب���وة محم���د *«، وق���د ع�ب�ر الله �سبحانه وتعالى ع���ن الولاية 

ولاإمام���ة بالنور فـي قوله تع���الى: {ې ې ې ې ى 
ى})1( ومم���ا يدل عل���ى �أن الولاية هي �ش���رط التوحيد وحقيقة 

لاإيم���ان حديث ال�سل�سلة الذهبية لمولانا لاإمام الر�ضا ÷ الذي 

)1( �سورة التغابن: �آية 8.
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يرويه عن �آبائه الطاهرين عن ر�سول الله * عن جبرائيل ÷ 
عن الله تعالى قال: »كلمة لا �إله �إلا الله ح�صني فمن دخل ح�صني 
�آم���ن من عذابي« ث���م يقول ÷: »ب�شرطه���ا و�شروطها و�أنا من 

�شروطها«.

والمعن���ى الخام�س م���ن معاني النور ه���و العلم فقد ع�ب�ر لاإمام 
ال�ص���ادق ÷ ع���ن العلم بالن���ور فـي قول���ه: »لي�س العل���م بكثر 
التعلم، و�إنما هو نور يقذفه الله فـي قلب من ي�شاء«، وقد جعلهم 
الله عليه���م ال�سلام خُ���زان العلم و�أطلعهم على م���ا كان وما يكون 
وم���ا هو كائن �إلى ي���وم القيامة بعد �أن �أ�شهده���م خلق خلقه، ففي 
ب�صائر الدرجات عن �أبي جعفر الباقر ÷ قال: قال ر�سول الله 
*: »ما من �أر�ض مخ�صبة ولا �أر�ض مجدبة ولا فئة ت�ضل مائة 
وته���دي مائة �إلا �أنا �أعلمها وق���د علّمتها �أهل بيتي يعلم كبيرهم 
و�صغيره���م �إلى �أن تق���وم ال�ساع���ة«، وه���م عليه���م ال�سلام يعلمون 
كل ذل���ك ويحيطون ب���كل ما �صدر م���ن الم�شية على �سبي���ل الدراية 
ولاإحاط���ة لا الرواي���ة ولاإخبار لأنهم �أول ما خل���ق الله فيعلمون ما 

جاء بعدهم �إذ وجد عنهم وبهم.
والمعن���ى ال�ساد����س من مع���اني النور هو الق���ر�آن فقد و�صف الله 

ال�شمو�س ���ش��م���س��   ÷ ال��ر���ض��ا  الإم�����ام 
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تب���ارك وتع���الى القر�آن فـ���ي كتابه العزي���ز بالنور وذل���ك فـي قوله 
تعالى: { پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ })1( ولعمري لقد دلت لاآثار المتواترة المتكاثرة 
ع���ن النبي * و�أه���ل البيت على �أنهم عليه���م ال�سلام هم القر�آن 
الناط���ق وهم عدل القر�آن لقول���ه *: »�إني مخلف فيكم الثقلين 
كت���اب الله وعترتي �أهل بيت���ي« و�أهم عليهم ال�سلام يعلمون جميع 

ما فـ���ي القر�آن وفـي الق���ر�آن تبيان لكل �ش���يء لقوله تعالى: {ې 
ى ى ئا ئا ئە})2( ه���ذا و�صلى الله على محمد و�آله 

الطاهرين.

)1( �سورة ال�شورى: �آية 52.
)2( �سورة ي�س: �آية 12.
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ق���ال تع���الى { ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى    ى  
ئۇ    ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا     ئا  

ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې })1(.
نزل���ت هذه لاآي���ة بعد �أن اتف���ق النبي * مع ن�ص���ارى نجران 
عل���ى المباهلة فـي الموع���د المحدد بينهما لإثب���ات �أيهما �أحق الدين 
لاإ�سلام���ي ونب���وة النب���ي الك���ريم * �أو الدين الم�سيح���ي، و�أقبل 
النب���ي بعلي والزهراء والح�سن والح�س�ي�ن عليهم ال�سلام فلما ر�أى 
الن�صارى ذلك امتنعوا عن مباهلته وقال زعيمهم �إني لأري وجوهاً 

لو �أق�سمت على الله �أن يزيل الجبال من �أماكنها لأزالها.
وق���د انطوت هذه الحادثة ال�شريفة على م�ضامين عالية ودلالات 

متعالية يمكن �إيجاز �أهمها فيما يلي:
�أولًا: �أن���ه هو و�أهل بيت���ه الطاهرين عليهم ال�سلام �أقرب الخلق 
�إلى الله ع���ز وجل، لذلك جعلهم وا�سطة بينه وبين خلقه و�أعطاهم 
مق���ام ال�شفاع���ة كقولن���ا فـ���ي الزي���ارة الجامع���ة: »الله���م �إني لو 

)1( �سورة �آل عمران: �آية 61.

�سر المباهلة �آل محمد عليهم ال�سلام
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وج���دت �شفعاء �أقرب �إليك من محم���د و�أهل بيته الأخيار الأئمة 
الأطه���ار لجعلتهم �شفعائي«، فلم���ا �أبرزهم الحكيم للمباهلة كان 
هذا لاأم���ر ظاهراً لإثبات �أحقية ورفعة الدي���ن لاإ�سلامي على كل 
لاأديان {ڃ  ڃ  چ   چ  چ})1(، �أما فـي الحقيقة وفـي 
الباط���ن فالإ�شارة �أعظ���م يفهمها من كان له قل���ب �أو �ألقى ال�سمع 
وهو �شهي���د، فالله �سبحانه �أراد �أن يبرز دين���ه به�ؤلاء الخم�سة لأن 
ولايته���م هي ولاية الله عز وجل، فهو تعالى �أوكل �إليهم تربية خلقه 
فـ���ي الن��شأتين، فحين خلق تعالى الخلق من لاإن�س والجن والملائكة 
والحيوان���ات والنباتات والمعادن والجم���ادات وال�سموات ولاأر�ضين 
و�سائر لاأفلاك فـي م�شاهد متعددة و�أوقات متجددة فـي �ألف �ألف 
دهر كلٌ فـي مكان حدوده ووقت وجوده �أ�شهدهم عليهم ال�سلام كل 
�شيء، وكيف لا يكونوا كذلك وهم �أول من �أجاب دعوة الداعي حين 
دعاه���م �إلى توحيد ربهم ونبوة النبي * وولاية الولي كل بل�سانه، 

وهو قوله تعالى: { ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ })2(، قال���وا: بلى، فكان لاإيجاد 

والتقدي���ر بح�س���ب لاإجاب���ة { ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   

)1( �سورة �آل عمران: �آية 19.
)2( �سورة لاأعراف: �آية 172.
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ئۆ  ئۆ })1( وه���و ما �أ�شار �إلي���ه النبي لاأعظم * فـي 
ج���واب ال�سائل: بم ف�ضلت عل���ى �سائر لاأنبي���اء والمر�سلين؟ فقال: 

لأني �أول من �أجاب دعوة ربي.
وبذل���ك كان لهم �شرافة �سبق الوجود على كل موجود، قد افتتح 
الحكيم بهم الوجود )بكم بد�أ الله( ف�أبدع �أنوارهم قبل خلق الخلق 
ب�أل���ف ده���ر ي�سبحون الله ويحمدون���ه ويهللونه حي���ث لا ت�سبيح ولا 
تهلي���ل، فعنهم كان الت�سبي���ح والتهليل، بل �أن الوجود كله تقوم بهم 
تق���وم �صدور ك�صدور لاأ�شعة م���ن ال�شم�س، كما يتقوم بهم الوجود 
تق���وم ركني تحققي لأن فا�ض���ل �أنوارهم هي مادة كل �شيء و�صورة 
كل �شيء كما ورد عنهم عليهم ال�سلام �أن الله خلق محمداً �سراجاً 
من�ي�اًر فملأ نوره عالم لاإمكان فخل���ق الله من ذلك النور مادة كل 
�ش���يء، ثم خلق من نوره نور ابن عمه علي بن �أبي طالب فملأ نوره 
عالم لاإمكان فخلق من نوره �صورة كل �شيء، لما لهم من قابلية قال 

فيه���ا القر�آن الك���ريم {ې  ې  ى  ى   ئا   ئا  ئەئە   ئو 
ئو  ئۇ})2(، فه���م عليهم ال�سلام لهم قابلية الوجود قبل �أن تتعلق 

ماهياتهم بنار الم�شيئة الكونية.
)1( �سورة الم�ؤمنون: �آية 71.

)2( �سورة النور: �آية 35.

�سر المباهلة �آل محمد عليهم ال�سلام
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ثاني���اً: �أنهم عليهم ال�س�ل�ام نور واحد، »و�أن �أنواركم و�أرواحكم 
وطينتك���م واح���دة« ففيما يخت�ص بن���ور النبي لاأعظ���م ونور �أمير 
الم�ؤمنين فق���د قال فيه القر�آن ع���ن الجليل {ئۇ  ئۇ   } 
ولم���ا كان �أمير الم�ؤمن�ي�ن نف�س النبي * ب�إقرار الق���ر�آن له كان له 
م���ا للنبي لاأعظم ما خلا النبوة، فالنبي لاأعظم لما �أقامه الله فـي 
�سائ���ر العوالم فـ���ي لاأداء مقامه، وهي ولايته عل���ى الكائنات، كان 
لولي���ه بالحق �أمير الم�ؤمنين عين تلك الولاي���ة، لأنه عين ذلك النور 
»�أن���ا م���ن �أحمد كال�ضوء م���ن ال����ضوء«، �إلا �أن نور النبي �أ�سبق فـي 
الوجود لذلك قال �أمير الم�ؤمنين ÷ فـي رواية �أن النبي لاأعظم 
* �أعلم مني بحرف وهو �أ�سبقية نور النبي للوجود، وكل ما للأمير 
فه���و لأبنائه الطيبين الطاهرين ما خ�ل�ا مقام لاإمارة، فلا ي�سمى 
ب�أم�ي�ر الم�ؤمنين �إلا علي بن �أبي طالب ÷ لأنه هو الذي يميرهم 
العلم ميراً، �أما فيما يخت�ص بالخلق وتدبير �شئوناتها والنظر فيما 
يتعلق ب�صلاح �أمورها فهم فيه �سواء »�أولنا محمد �أو�سطنا محمد 

�آخرنا محمد بل كلنا محمد«.

وقد قال النبي لاأعظم * فـي حق �سبطه الح�سن ÷: »�أما 
الح����سن فل���ه هيبت���ي و�����سؤددي«. �إ�شارة �إلى توح���د ال�صفات فيما 
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بينه���م بطريق لا ي�ش�ت�رك معهم فيه �أحد من الخل���ق لوحدة النور 
والطين���ة كما ورد عنه���م عليهم ال�س�ل�ام �أن الله خلقهم من طينة 
مخزون���ة مكنونة من تحت العر�ش لم يجعل لأحد فيها ن�صيب، �أما 
�سبطه الح�سين ÷ فقد قال فيه: »ح�سين مني و�أنا من ح�سين« 
لأن���ه لحمته كما قال الح�سين ÷ فـي يوم عرفة: »ولن ت�شذ عن 
ر�سول الله لحمته«، وقد ن�سب ر�سول الله * نف�سه للح�سين ÷ 
عندم���ا قال: »و�أنا من ح�سين« لأن مقتل الح�سين ÷ كان حياة 
لدين ج���ده ر�سول الله * فكان مظهراً لدي���ن الله وللولاية الحق 

لمحمد و�أهل بيته الطيبين الطاهرين.
�أم���ا الزه���راء فه���ي روح النب���ي، وه���ي روح الوج���ود ففيها قال 
لاإم���ام ال�صادق ÷: »وعل���ى معرفتها دارت الق���رون الأولى«، 
فه���ي المعرفة لأنوار النبي حيث قال فيه���ا *: »فاطمة �أم �أبيها«، 
ولف���ظ )�أم( من لاألفاظ الم�شتركة التي له���ا �أكثر من معنى، فمن 
معاني���ه �أنها �أ�صل الوجود، �أو مقدم ال�شيء، وهذه المعاني مجموعة 
للزه���راء التي عرف بها الجليل �أهل بيت النبوة فـي حديث الك�ساء 
حين ��سأله الملائكة ع���ن الخم�سة الذين لهم وبهم و�إليهم يكون كل 

الوجود، ف�أجاب عز وجل: »هم فاطمة و�أبوها وبعلها وبنوها«.

�سر المباهلة �آل محمد عليهم ال�سلام
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فبكونه���ا الحلقة الوا�صل���ة والبرزخ لاأعظم ب�ي�ن النبوة والولاية 
ولاأر����ض الحاملة للأ�شجار ومحل ظه���ور لاأ�سرار كان لنورها حق 
عل���ى كل الوجود، وه���و قوله تعالى فـي الحدي���ث القد�سي مخاطباً 
نبي���ه الكريم: »ل���ولاك لما خلق���ت الأفا�ل�ك ولولا علي لم���ا خلقتك 
ول���ولا فاظمة لما خلقتكم���ا«، لأنها الحاملة لنور الو�صاية من �أبناء 
عل���ي ÷، وبه���ذا يكون الامت���داد النوراني الذي ق���دره الحكيم 
لهداي���ة الخلق ولبقاء الوجود بفاطم���ة $، فنراها فـي حادثة 

المباهلة تقف بين النبي المكرم وبين الولي لاأعظم.
وم���ع ما ذكرنا م���ن وحدة الن���ور والطينة �إلا �أنه���م لهم المراتب 
المتفاوتة عند الله عز وجل ولي�س عند الخلق، فهم من جهة التعلق 
بالخلق نور واحد لا فرق بينهم من حيث التدبير والتربية من خلق 
ورزق وحي���اة وممات، �أم���ا بالوجه العلوي ال���ذي لا يرتبط بالخلق 
فالنب���ي لاأعظ���م له مقام لا يداني���ه فيه �أحد منه���م، »خلقكم الله 
�أنواراً فجعلكم بعر�شه محدقين« فعر�ش عالمهم هو النبي لاأعظم 
* لأنه �أول من ي�أخذ الفي�ض ثم يو�صله �إلى كر�سيه ثم �إلى �شم�سه 
ث���م �إلى لاأف�ل�اك، و�إليه �أ�شار �أم�ي�ر الم�ؤمنين: »�أنا عب���د من عبيد 
محم���د * وم���ن بعده �أمر�ي� الم�ؤمنين ثم الح����سن والح�سين ثم 

القائم عليهم ال�سلام ثم الأئمة الثمانية دفعة واحدة«.
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وفـي يوم المباهلة تقف هذه لاأنوار الربانية �أمام ن�صارى نجران 
لتباهل عل���ى الحق، فتتداركه���م الرحمة الوا�سعة لم���ن هم واقفين 
بمح�ض���ره ال�شريف ليك�شف لهم عن عظم���ة وكبرياء وقد�س ه�ؤلاء 
الخم�سة، و�أن الحق كل الحق فـي هذا الوجود هو وجودهم المقد�س، 

ولولا ذلك لما بقي ن�صراني على واجه لاأر�ض.
�إنها الرحمة المحمدية العلوية الفاطمية الح�سنية الح�سينية من 

لاأزل �إلى لاأبد.

�سر المباهلة �آل محمد عليهم ال�سلام
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خ�صائ�ص الح�سين ÷
�سي���دي �أبا عب���دالله، ها قد �أقب���ل علينا �شه���رك المقد�س، �شهر 
الت�ضحي���ة والفداء و�شهر المحبة والفناء �شه���ر لطالما علم لاأحرار 
كي���ف ينتزع���ون الحي���اة الم�شرق���ة من رحم الم���وت الكئي���ب، وعلم 
ال�ضعفاء المظلومين كيف ينبعثون مردة جبارين يكت�سحون ظالميهم 
اكت�ساح���اً ورياح���اً عاتية ت�سلط عل���ى المف�سدين ال���ذي يعيثون فـي 
لاأر����ض ف�ساداً فتق�صفه���م ق�ص�صاً وتح�صدهم ح�ص���داً، يا �سيد 
ال�شهداء لقد كنت دوماً �أمل لاأتقياء والحلم الذي راود لاأنبياء فـي 
جميع ع�صورهم و�أزمنتهم وعلى اختلاف درجاتهم ومراتبهم، لقد 
ا�ستلهموا منك ال�صبر والخ�شوع والانقطاع �إلى الله فكان �صبرهم 
وخ�شوعه���م وانقطاعهم من فا�ضل �ص�ب�رك وخ�شوعك وانقطاعك 
�إلى الله تع���الى، وكي���ف لا تك���ون كذلك يا �سيدي و�أن���ت نور لاأنوار 
ال���ذي ت�شع�شعت من فا�ضل ن���ورك �أنوارهم وحج���ة الجبار عليهم 
وعل���ى �أممهم، وق���د حباك الله جل���ت قدرته بخ�صائ����ص و�أولاك 
بممي���زات لم يجعلها لأحد �سواك لا من لاأولين ولا من لاآخرين بل 
جعله���ا كلها مخت�صة بك م�شيرة �إلي���ك ودالة عليك كما يدل النور 

على ال�شم�س ال�ساطعة فـي رابعة النهار ومن هذه الخ�صائ�ص:

خ�������ص���ائ����ص��� الح����ن�ي�س��� ÷
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1- �أنه لم يوجد مخلوق على وجه لاأر�ض بكته ال�سماوات ولاأر�ض 
ولاأنبي���اء والمر�سلون قبل ولادته وقبل ح�صول م�صيبته �سوى مولانا 
الح�س�ي�ن ÷، حت���ى جعل الله تع���الى ت�ألمهم ل���ه وجزعهم عليه 
وبكاءهم على ما يجري علي���ه موجباً لرفع مقاماتهم عنده وزيادة 
درجاتهم لدي���ه �سبحانه، وجعل لعنتهم على قاتله موجباً لم�ضاعفة 
الع���ذاب عليه لعنه الله و�أخ���زاه، فما من نب���ي �أو ر�سول مر ب�أر�ض 
كرب�ل�اء �إلا و�أ�صيب بم�صيبة موا�ساة ل�سيد ال�شهداء، بدءاً من �آدم 
÷ الذي عثر فـي المو�ضع الذي قتل فيه الح�سين حتى �سال الدم 
م���ن رجله فرفع ر�أ�سه �إلى ال�سماء قائلًا: �إلهي هل حدث مني ذنب 
فعاقبتن���ي به ف����إني طفت جميع لاأر����ض ما �أ�صابني �س���وء مثل ما 

�أ�صابني فـي هذه لاأر�ض.
ف�أوحى الله �إليه: ما حدث منك ذنب، ولكن يقتل فـي هذه لاأر�ض 
ول���دك الح�سين ÷ ظلماً، ف�سال دمك موافقة لدمه مروراً بنوح 
÷ الذي عندما مرت �سفينت���ه بكربلاء �أخذته لاأر�ض، وخاف 
الغرق فدعى ربه وق���ال: �إلهي طفت جميع الدنيا وما �أ�صابني فزع 
مثل ما �أ�صابني فـي هذه لاأر�ض، فنزل جبرائيل ÷ وقال يا نوح 
فـي ه���ذا المو�ضع يقتل الح�سين ÷ �سبط محم���د خاتم لاأنبياء 
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واب���ن خاتم لاأو�صي���اء، وكذلك �إبراهي���م ÷ خليل الرحمن مر 
ب�أر����ض كربلاء وهو راكب فر�ساً فع�ث�ر به و�سقط و�شج ر�أ�سه و�سال 
دم���ه ف�أخذ فـي الا�ستغفار وقال: �إله���ي �أي �شيء حدث مني؟ فنزل 
علي���ه جبرائيل ÷ وقال: يا �إبراهيم ما حدث منك ذنب، ولكن 
هن���ا يقتل �سب���ط خاتم لاأنبياء واب���ن خاتم لاأو�صي���اء ف�سال دمك 
موافق���ة لدم���ه، وروى �أن مو�سى ÷ كان ذات ي���وم �سائراً ومعه 
يو�شع بن نون فلما جاء �إلى �أر�ض كربلاء انخرق نعله وانقطع �شراكه 
ودخل الح�سك فـي رجليه و�سال دمه ف�أخبره الله تعالى: �أن ها هنا 
يقت���ل الح�سين وهنا ي�سفك دمه ف�س���ال دمك موافقة لدمه، وهكذا 
الح���ال مع بقية لاأنبياء والمر�سلين انتهاء ب�سيد المر�سلين * الذي 
بك���ى عند ولادة الح�س�ي�ن ÷ و�أخبر �أمه و�أباه بم���ا يجري عليه 
وقال �أخبرني جبرائيل ÷: �إن ابني الح�سين ÷ يقتل بعدي 

ب�أر�ض الطف وجاءني بهذه التربة، و�أخبرني �أن فيها م�ضجعه.
2- �أن �أ�صحابه ÷ كان���وا �أف�ضل من �أ�صحاب جميع لاأنبياء 
والمر�سلين وحتى من �أ�صحاب نبينا الكريم و�أ�صحاب �أمير الم�ؤمنين 
÷ ل�صري���ح ق���ول لاإمام الح�سين ÷ فـي حقه���م: »�أما بعد 
ف����أني لا �أعل���م �أ�صحاب���اً �أوف���ى ولا خر�ي�اً من �أ�صحاب���ي«، وكيف لا 

خ�������ص���ائ����ص��� الح����ن�ي�س��� ÷
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يكونون كذلك وه���م الذين �أفنوا وجودهم فـي حب الح�سين ÷ 
وا�ست�أن�س���وا بالموت دون���ه ا�ستئنا�س الطفل بمحال���ب �أمه حتى ليود 
الواح���د منه���م �أن يقتل ثم ين�ش���ر ثم يقتل ثم ين�ش���ر يفعل به ذلك 
�سبعين مرة ولا ي�ؤثر على ال�شهادة فـي �سبيل الح�سين ÷ �شيء.
3- �أن م�صيبته ÷ كان لها ت�أثير خا�ص على جميع الموجودات 
وم���ا دخل فـ���ي عالم لاإمكان م���ن الذرة �إلى ال���درة -و�إن كان هذا 
الت�أثير فـي حق باق���ي المع�صومين عليهم ال�سلام- �إلا �أنه لم يظهر 
وا�ضحاً جلياً للعيان كما فـي م�صيبة الح�سين ÷ بحيث يلاحظه 
المخالف والم�ؤالف والقريب والبعيد ويراه ماثلًا �أمامه بغير حجاب، 
ق���ال مولانا لاإمام الحج���ة المنتظر عجل الله فرج���ه ال�شريف فـي 
زيارته لجده الغريب »و�أقيمت لك الم�آتم فـي �أعلى عليين، ولطمت 
علي���ك الح���ور العين وبك���ت ال�سم���اء و�سكانه���ا والجن���ان وخزانها 
واله����ضاب و�أقطارها والبحار وحيتانها ومك���ة وبنيانها والجنان 

وولدانها والبيت والمقام والحل والإحرام«.

وفـي البحار �أنه يوم مقتل الح�سين ÷ لم يرفع حجر عن وجه 
لاأر�ض فـي تلك الليلة �إلا وجد تحته دم عبيط، وفـي رواية �أم �سليم 
قالت: »لما قتل الح�سين ÷ مطرت ال�سماء مطراً كالدم احمرت 
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من���ه البيوت والحيط���ان«، وروى الزهري والثعلبي وم�سلم: »�أنه لما 
قت���ل الح�سين بكت ال�سماء، و�أن الحم���رة التي مع ال�شفق لم تكن 
قب���ل قت���ل الح�ن�ي�س، و�أن ال�سماء مط���رت دماً ب�أي���ام قتل الح�سين 

÷ و�أن ال�سماء �أمطرت يوم قتل الح�سين دماً عبيطاً«.

4- �إن زيارته ÷ تت�ضمن من الفيو�ضات الربانية والعطاءات 
لاإلهي���ة ما لا يتوف���ر فـي زيارة غ�ي�ره �صلوات الله علي���ه منها �أنها 
تخل�ص من الذن���وب تخلي�صاً خا�صاً ب�أن يغفر الله للزائر ما تقدم 
م���ن ذنبه وم���ا ت�أخر في�صير كي���وم ولدته �أمه ثم تبل���غ مرتبته ب�أن 
يناجي���ه الله بقوله »عبدي �سلن���ي �أعطك«، ومنها �أن الزائر ي�صير 
�سبباً لخلا�ص غيره من الن���ار ففي الرواية يقال للزائرين: »خذوا 
بي���د م���ن �أحببتم ف�أدخل���وه الجنة«، ومنه���ا �أن كل عمل منطقع ما 
ع���دا زيارة الح�سين فيبقى ثوابه���ا مت�صلًا �إلى يوم القيامة، ومنها 
�أيام زيارته ذهاب���اً ومكوثاً و�إياباً لا تح�سب من عمر الزائر، ومنها 
�أنه يدرك بها ما ي�ستحيل وقوعه وهو ثواب الحج مع ر�سول الله * 
وفـ���ي بع�ض لاأخب���ار تعدل حجة من حجج ر�س���ول الله نف�سه *، 
ومنه���ا �أن الله تعالى �آلى علي نف�سه �ألا يخيب من زاره وتقرب �إليه 
بالح�سين ÷ فـ���ي حاجة من حوائج الدنيا ولاآخرة، ومنها �أنها 

خ�������ص���ائ����ص��� الح����ن�ي�س��� ÷
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تزيد فـي لاأرزاق وتطيل فـي لاأعمار وتورث اليقين والاطمئنان فـي 
العقائد الحقة وترفع ال�شبهات واللواب�س وت�صرف عنه ميتة ال�سوء 
وم���كاره الزمان، ومنه���ا �أن زيارته بعد �شهادت���ه ÷ �أف�ضل من 
زيارة باق���ي لاأئمة وهم �أحياء للرواية ال���واردة عن ابن �أبي يعفور 
قال: قلت لأبي عبدالله ال�صادق ÷ لما زرته، دعاني ال�شوق �إليك 
�أن تج�شم���ت �إلي���ك على م�شقة، فق���ال لي: لا ت�شك ربك فهلا �أتيت 
م���ن كان �أعظم حقاً عليك مني؟ قلت: ومن �أعظم علي حقاً منك؟ 
ق���ال: الح�سين بن علي ÷ �إن �أتيت الح�سين ÷ فدعوت الله 
عنده ف�شكوت �إليه حوائجك، ومنها �أن زواره ÷ يدخلون الجنة 
قب���ل �أهل الجنة ب�أربع�ي�ن عاماً وهكذا كل ما يتعل���ق به من خطباء 

ومحدثون وم�ستمعون والعاملون فـي مجال�سه ÷.
5- من لاأمور الخا�صة به ÷ �أن الله تعالى تولى قب�ض روحه 
بنف�س���ه و�أنه الذي ي�أخذ بث�أره لما ورد فـي الزيارة »ال�سلام عليك يا 
ث���ار الله وابن ثاره والوتر الموتور« ففي عقاب لاأعمال م�سنداً عن 
محمد بن �سن���ان عن بع�ض �أ�صحابه عن ال�صادق ÷ قال: قال 
ر�س���ول الله *: »�إذا كان يوم القيامة ن�صب لفاطمة $ قبة 
م���ن ن���ور، و�أقب���ل الح�ن�ي�س ÷ ور�أ�سه فـي ي���ده ف����إذا ر�أته �شهقت 
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�شهق���ة لا يبق���ى فـ���ي الجمع ملك مقرب ولا نب���ي مر�سل ولا عبد 
م�ؤمن �إلا بكى لها فيمثل الله عز وجل الح�سين فـي �أح�سن �صورة 
وه���و يخا�صم قتلته بلا ر�أ�س، فيجمع الله قتلته والمجهزين عليه 
وم���ن �شرك فـي قتله فيقتلهم حتى �أتى على �آخرهم ثم ين�شرون 
فيقتله���م الح�ن�ي�س ÷ ث���م ين�شرون فيقتله���م الح�سين ÷ فلا 
يبقى �أحد من ذريتنا �إلا قتلهم قتلة فعند ذلك يك�شف الله الغيظ 

وين�سي الحزن«.

خ�������ص���ائ����ص��� الح����ن�ي�س��� ÷
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فاطمة المع�صومة $
�أود الحديث عن حياة ه���ذه ال�سيدة الطاهرة كريمة �أهل البيت 

عليهم ال�سلام �أن �أق�سم حديثي حولها �إلى محورين:
المحور الأول: فـي بيان الفرق بين ع�صمتها وبع�ض �أولاد لاأئمة 
عليهم ال�سلام وبع����ض �أ�صحابهم وبين ع�صمة المع�صومين لاأربعة 
ع�شر �أنف�سه���م، فع�صمة المع�صومين لاأربع���ة ع�شر عليهم ال�سلام 
ع�صمة ذاتية مطلقة كلية لدوام �إفا�ضة لاإمدادات النورية من قبل 
الح���ق عليهم ل�سعة قابليتهم وقوتها و�صفائها بحيث �أحاطت بعالم 
لاإمكان وهيمنت على م���ا �سوى الله تعالى ف�أ�صبحوا لا ي�شاءون �إلا 
م���ا ي�شاء الله ولا يفعلون �إلا م���ا �أمر الله به فجعلهم �سبحانه بذلك 
وا�سط���ة الفي�ض لاأعظم ومحل التجلي لاأكبر و�صاروا خزان علمه 
و�أل�سن���ة �إرادته و�أ�صل كل خير ومنبع كل ف�ضيلة، وخلق لاأنبياء من 
فا�ض���ل �أ�شع���ة �أنوارهم عليه���م ال�سلام، ف�ص���ارت ع�صمتهم -�أي 
لاأنبياء- وطهارتهم على قدر �إجابتهم وح�ست تبعيتهم للمع�صومين 
لاأربع���ة ع�شر وف�ضل الله بع�ضهم على بع�ض وفق ذلك فكان منهم 
م���ن هو نبي لنف�س���ه ومنهم لأه���ل قريت���ه �أو لبلده وجع���ل بع�ضهم 
�أ�صح���اب ال�شريعة من �أولي العزم وغيرهم، ولي�س �أحد منهم �أهل 

ف��اط��م��ة الم��ع�����ص��وم��ة $
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الطه���ارة المطلقة والع�صم���ة التامة الكامل���ة �إلا �سيدهم وخاتمهم 
* الذين هم مظهر �شئوناته وفيو�ضاته ومن بعده لاأئمة من �أهل 
بيت���ه، وكذل���ك الحال من بعده���م بالن�سبة �إلى بع����ض �أولاد لاأئمة 
وبع����ض �أ�صحابهم الذين تقرب���وا �إلى الله تع���الى بالتبعية الكاملة 
ل�ساداته���م و�أوليائهم عليهم ال�سلام و�أجه���دوا �أنف�سهم فـي طاعة 
الله واجتن���اب نواهيه و�أذاب���وا �إنياتهم فـي حبه���م وع�شقهم للنبي 
و�أه���ل بيته وذلك ل�صلاب���ة �إيمانهم وقوة ا�ستعداده���م وقابلياتهم 
ف�صاروا م�ستحقين لقبول التحفة لاإلهية وم�ستعدين لتحمل مظهر 
م���ن مظاهر الع�صمة الكلية ووجه من وجوهها، و�أ�صبحوا يتمتعون 
بالولاية التكوينية والت�صرف الكوني بح�سب مقام الع�صمة الممنوح 
لهم من ذي الجلال، ومن �أفراد هذه الكوكبة ال�شريفة التي حظيت 
بهذه التحفة لاإلهية والنعمة ال�سماوية �سليلة بيت المجد وربيبة بيت 
الوحي ال�سيدة الطاهرة الجليلة فاطمة الكبرى بنت لاإمام مو�سى 

بن جعفر الكاظم عليهما ال�سلام.
المح���ور الث���اني: فـي بي���ان بع����ض �أحواله���ا $ فقد ولدت 
فـ���ي المدينة المنورة �سنة 173هـ وهي �شقيق���ة لاإمام الر�ضا ÷ 
ف�أمهم���ا واحدة وهي تكتم $، له���ا �ألقاب كثيرة، فمن �ألقابها 
)المع�صوم���ة( وهو من �أ�شه���ر �ألقابها فقد نقل ع���ن لاإمام الر�ضا 
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÷ قول���ه: »م���ن زار المع�صوم���ة بق���م كان كم���ن زارني«، وم���ن 
�ألقابه���ا �أي�ضاً )كريمة �أهل البيت( و)�أخ���ت الر�ضا( و)المحدثة( 
و)العليم���ة(، �إلى غير ذلك من لاألقاب التي ا�شتهرت بها $، 

وقد تعر�ضت فـي حياتها لمحن كثيرة منها:
المحن���ة الأولى: �شاهدت م���ن الم�صائب والمح���ن ال�شيء الكثير 
مم���ا كان ل���ه �أبلغ لاأث���ر فـي تعر�ضه���ا للمر�ض وال�ضع���ف والهزال 
وبالت���الي وفاته���ا فـي �سن مبك���رة �شهي���دة غريبة ك�أخيه���ا لاإمام 
عليهم���ا ال�سلام، وكان �أول م���ا كابدته هذه ال�سيدة المع�صومة ر�ؤية 
والده���ا لاإمام المظلوم ÷ وهو يتج���رع غ�ص�ص ال�سجن وع�ض 
القي���ود حتى ق�ضى م�سموماً مغموم���اً وو�ضعت جنازته على الج�سر 

ببغداد يتفرج عليها القا�صي والداني مما زادها �ألماً ولوعة.
المحنة الثانية: كما عاي�شت هذه ال�سيدة الطاهرة هجوم جي�ش 
الم�أم���ون بقي���ادة الجلودي على بي���وت العلويين فـ���ي المدينة المنورة 
ومحاول���ة �سلب ما على ن�سائهم من ثياب وحلل وعزمه على �ألا يدع 
عل���ى واحدة منهن �إلا ثوباً واحداً وكان م���ن بين البيوت التي هجم 

عليها هو بيت لاإمام الر�ضا ÷.
فلما نظ���ر �إليه لاإمام جعل الن�ساء كله���ن فـي بيت واحد وكانت 

ف��اط��م��ة الم��ع�����ص��وم��ة $
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ال�سي���دة المع�صوم���ة �إحداهن ووق���ف لاإمام على ب���اب البيت يمنع 
الجلودي وجنده من اقتحامه وهو يعاهده ويحلف له ب�أنه �سي�سلبهن 
له ولا يدع عليهن �شيئاً �إلا �أخذه وبالفعل لم يدع لاإمام عليهن �شيئاً 
�إلا �أخذه حتى �أقراطهن وخلاخيلهن و�أزرهن وجميع كان فـي الدار 

من قليل وكثير.
المحن���ة الثالث���ة: التي عا�صرتها ال�سي���دة المع�صومة هي ترحيل 
�أخيها لاإمام الر�ضا ÷ و�إ�شخا�صه من المدينة �إلى مرو ومن ثم 
�إلى خرا�سان على رغم عنه وكراهية منه لمفارقة وطن جده و�آبائه 
الطاهري���ن حين جمع عياله و�أه���ل بيته و�أمرهم بالب���كاء عليه ثم 
قال: �أما �إني لا �أرجع �إلى عيالي �أبداً، وبهذه ال�صورة �أخرج لاإمام 
من داره �أمام �أخته الم�صونة و�سائر عياله وعيونهم عبرى وقلوبهم 

مملوءة بالحزن ولاأ�سى.
المحنة الرابعة: التي عا�صرتها هذه ال�سيدة العفيفة هي حادثة 
مقت���ل �أخوتها الثلاث���ة �أحمد ومحم���د وح�س�ي�ن وا�ست�شهادهم فـي 
�ش�ي�ارز خلال �سفرهم عن طريق هذه البل���دة للقاء �أخيهم لاإمام 
الر�ض���ا ÷ فـي طو�س بعد �أن التف���ت بركبهم جموع غفيرة من 
محبيهم وم�ؤيديه���م وخاف الم�أمون على ملك���ه ف�أمر حاكم �شيراز 
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ب����أن ي�صده���م ويرجعهم �إلى المدين���ة ولكنهم �أبوا الرج���وع و�آثروا 
القت���ال وال�صم���ود فـي وجه الظلم والطغيان فقتل���وا جميعاً بعد �أن 
�أبلوا ب�ل�اء ح�سناً وقاتلوا قت���الًا �شديداً ومزاراته���م اليوم م�شهورة 
معروف���ة فـي �شيراز ي�ؤمها المحب���ون و�أ�صحاب الحاجات فيرجعون 

بحاجاتهم مق�ضية ب�إذن الله تعالى وببركة هذه العترة الطاهرة.
و�أم���ا ال�سيدة فاطمة المع�صومة $ فق���د ت�سلمت من �أخيها 
لاإم���ام الر�ضا ÷ كتاب���اً ي�أمرها �أن تلحق به فق���د كانت �أثيرة 
عن���ده وعزيزة عليه وب���د�أت ال�سيدة هجرتها فـ���ي ركب �ضم اثنين 
وع�شري���ن علوياً ي�شمل بع����ض �أخوتها وبع����ض �أولاد �أخوتها وبع�ض 
الخ���دم. ف�أر�سل الم�أم���ون �شرطته �إلى هذا الرك���ب فقتل و�شرد كل 
م���ن في���ه، وكان ذلك نهاي���ة �أليم���ة ومفجعة لهذا الرك���ب من بني 
ها�ش���م الذي فقدت فيه ال�سيدة المع�صوم���ة �سائر �أخوتها ف�شابهت 
م�صيبته���ا بفقدهم م�صيبة عمتها زينب $ فـي طف كربلاء، 
وعندم���ا و�صل���ت  �إلى )�س���اوة( مر�ض���ت و�ضعفت وخ���ارت قواها 
و��سأل���ت من حولها: كم بينن���ا وبين قم؟ قالــوا لهـ���ا: ع�شر فرا�سخ 
فقالت: احمل���وني �إليها. ولي�س غريباً �أن تخت���ار ال�سيدة مع�صومة 
مدين���ة )قم( بع���د �أن �سمعت م���ن جدها لاإم���ام ال�صادق ÷ 

ف��اط��م��ة الم��ع�����ص��وم��ة $
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�أن���ه قال: »و�إن لنا حرم���اً وهو بلدة قم، و�ستدف���ن فيها امر�أة من 
�أولادي ت�سمى فاطمة«.

وكان خبره���ا قد و�ص���ل �إلى )قم( فخرج �أ�شرافه���ا لا�ستقبالها 
يتقدمه���م مو�سى بن خزرج لاأ�شعري فلم���ا و�صل �إليها �أخذ بزمام 
ناقتها وقادها �إلى منزله تحف بها �إما�ؤها وجواريها وبقيت $ 
فـ���ي دار مو�س���ى لاأ�شعري �أياماً قليل���ة ق�ضتها بال�ص�ل�اة والعبادة 
وت�ل�اوة القر�آن فـي مح���راب خ�ص�ص لها فـي الدار ما لبثت بعدها 
حت���ى توفيت غريبة مهمومة مغمومة فـي �سن���ة 201 هـ ودفنت فـي 
ب�ست���ان كبير لمو�سى لاأ�شعري فـ���ي منطقة )بابلان( وهو �ضريحها 
المعروف الي���وم وطويت بذلك �صفحة �أليمة ومفجعة من حياة هذه 

ال�سيدة الطاهرة.
و�أ�صب���ح �ضريحها م�أوى ال���زوار ومق�صد ال�شيع���ة ي�ؤمه العلماء 
والف�ض�ل�اء وال�سلاطين و�أ�صحاب الحاجات يبكون عنده ويتو�سلون 
ب�صاحبت���ه �إلى الله لق�ضاء حاجاتهم ونيل مقا�صدهم فلا تخيبهم 
�أب���داً ولا عجب فـي ذل���ك �ألي�ست هي من �أهل بي���ت ا�شتهر بالجود 
والكرم والعطاء اللامحدود بغير جزاء ولا منة. وبخا�صة بعد ورود 
الرواي���ات ال�صحيح���ة فـي حقها وفـي ثواب زيارته���ا عن �أئمة �أهل 



211

البي���ت عليهم ال�س�ل�ام فعن �سعد بن �سعد ق���ال: ��سألت �أبا الح�سن 
الر�ض���ا ÷ عن زي���ارة فاطمة بن���ت مو�سى، فقال: »م���ن زارها 
فل���ه الجن���ة«، وعن لاإم���ام الجواد ÷ �أنه قال: »م���ن زار عمتي 
بقم فله الجنة«، و�أ�صبحت مدينة )قم( بعد وفاتها مدينة عامرة 
�شامخ���ة ومركزاً علمي���اً واقت�صادي���اً فاخراً ين�شر العل���م والمعرفة 

والعقائد لاإ�سلامية الحقة �إلى مختلف نواحي العالم لاإ�سلامي.
وله���ذه ال�سيدة الطاه���رة معاجز كثيرة وكرام���ات تجاوزت حد 
لاإح�ص���اء مما ينب���ئ عن عظم قدره���ا وجليل مكانته���ا عند الله 
�سبحانه وتع���الى، وهذه �إحدى كراماتها $ نثبتها للتبرك فـي 
ختام مقالن���ا هذا ويرويها ال�سيد محمد الر�ض���وي الذي كان �أحد 
خ���دام الحرم ال�شريف قال: كن���ت ذات ليلة نائماً فر�أيت فـي عالم 
الروي���ا ال�سيدة المع�صومة $ ت�أمرني قائل���ة: قم و�أنر منارات 

الحرم.
وكان ق���د بقي لآذان ال�صب���ح �أربع �ساعات مما جعلني �أغط فـي 
نومي م���رة �أخرى، و�إذا بال�سي���دة المع�صومة ت�أتين���ي للمرة الثانية 
وت�أم���رني بنف�س لاأم���ر، ف�أرج���ع ف�أن���ام، ولكنها فـي الم���رة الثالثة 
�صاحت ب���ي مغ�ضبة: �ألم �أمرك ب�إنارة المن���ارات، فنه�ضت م�سرعاً 

و�أ�سرجت ال�ضياء منفذاً �أمرها.

ف��اط��م��ة الم��ع�����ص��وم��ة $
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وكان���ت تلك الليلة ليلة �شديدة البرودة وقد غمرت الثلوج لاأبنية 
ولاأزق���ة والط���رق ف�ألب�سته���ا ثوب���اً �أبي����ض ولكن الي���وم التالي كان 
م�شم�س���اَ، وحينم���ا كنت واقف���اً عند باب الح���رم ال�شريف، �سمعت 
مجموعة م���ن الزوار يتحدثون ويقول �أحده���م للآخر: كيف ن�شكر 
ال�سي���دة المع�صوم���ة على ح�سن �صنيعها معنا ليل���ة البارحة؟ �إنه لو 

ت�أخرت �إ�ضاءة المنائر لدقائق لكنا من الهالكين.
فتب�ي�ن �أنهم قد �ضيع���وا الطريق لانغمارها بالثل���وج التي �أخفت 
كل �أثر لها فل���م ي�شخ�صوا اتجاه البلدة، فتاه���وا، وعندما �أ�ضيئت 
المنارات ب�أمر ال�سيدة المع�صومة $ عرفوا الطريق �إلى البلدة 

ونجوا من هلاك محقق تحت وط�أة الثلوج والبرد ال�شديد.
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الولاية حقيقة التوحيد
لم���ا كان الله تب���ارك وتعالى قد ج���ل من ملائم���ة كيفياته وتنزه 
مجان�س���ة مخلوقاته لا تدركه لاأب�صار ولا تحيط به خواطر لاأفكار 
الطريق �إلى ذاته المقد�سة م�سدود والطلب مردود وهو القائل جلت 
عظمته فـي الحديث القد�سي »كنت كنزاً مخفياً ف�أحببت �أن �أعرف 
فخلقت الخلق لكي �أعرف« والمراد بالكنز المخفي هو الذات البات 
الخارجة عن حد الو�صف والتعين كما �صرح به �شيخنا لاأوحد �أعلى 
الله مقام���ه فـي �شرح الزيارة، ف�أحب �سبحانه �أن يعرف بما و�صف 
ب���ه نف�سه للخلق �صف���ة ي�ستدل بها على وج���وده لا �صفة تك�شف عن 
حقيقت���ه �إذ لا وا�سطة بين الحق تع���الى وبين الخلق كما قال لاإمام 
÷: »حق وخلق لا ثالث بينهما« و�إنما خلق ما خلق بما خلق �أي 
يخل���ق الخلق بنف�س الخلق لا بذات���ه �سبحانه ويوجد الموجود بنف�س 

الموجود لا بذاته.
كما قال لاإمام ÷: »خلق الله الأ�شياء بالم�شيئة وخلق الم�شيئة 
بنف�سها« و�أول ما تعلقت به م�شيئته المقد�سة هي الحقيقة المحمدية 
و�أنوار �أهل بيت الع�صمة عليهم �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام. وهو مقام 
لاإبداع والوجود الراجح وله �إطلاقات �أخرى كبرزخ البرازخ وعالم 

ال���ولاي���ة ح��ق��ي��ق��ة ال��ت��وح��ي��د
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الف�ؤاد ووقته ال�سرمد وهذا الوجود خلقه الله بنف�سه و�أقامه بنف�سه 
ث���م خلق منه كل خير، وق���د يطلقون على هذا المقام الذي هو �أعلى 
مقاماتهم التي �صرحوا بها للخلق بمقام البيان كما ورد عن لاإمام 
الباق���ر �صلوات الله عليه فـ���ي حديث لجابر بن عب���دالله قال: »يا 
جاب���ر علي���ك بالبيان والمع���اني، قال فقلت: وما البي���ان والمعاني؟ 
قال ÷: �أما البيان فهو �أن تعرف الله �سبحانه لي�س كمثله �شيء 
فتعب���ده ولا ت�ش���رك ب���ه �شيئاً، و�أم���ا المعاني فنح���ن معانيه ونحن 
جنب���ه وي���ده ول�سان���ه و�أم���ره وحكمه وعلم���ه وحق���ه �إذا �شئنا �شاء 
الله ويري���د الله م���ا نريده فنح���ن المثاني الذي �أعطان���ا الله نبينا 
* ونح���ن وج���ه الله الذي يتقلب فـي الأر�ض بين �أظهركم فمن 
عرفن���ا ف�إمامه اليقين ومن جهلن���ا ف�إمامه �سجين«، وقد �أقامهم 
الله �سبحان���ه فـي هذا المقام مقامه وجعلهم محل توجه الخلق �إليه 
و�أودع فيهم مظاهر التوحيد التي كلف عباده بالإيمان بها والتوجه 
�إليها، فتكون غاية توحي���د الخلق هي �أنوارهم عليهم ال�سلام، و�إن 
كان المق�ص���ود من هذا التوجه هو ال���ذات المقد�سة ولكنها لما كانت 
منزه���ة عن مجان�سة الخلق وكان���ت لاأدوات لا ت�شير �إلا �إلى نف�سها 
ولا تحي���ط العقول �إلا بمثلها �سل���ك بهم �سبحانه طريق معرفته من 
�أنف�سه���م وو�صف له���م معنى حقيق���ة توحيده من مثله���م فجعلهم 
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عليه���م ال�س�ل�ام �أركان توحيده و�أل�سن �إرادت���ه وخزان علمه ومحل 
م�شيئت���ه لا فرق بينهم فـي هذا المق���ام المعبر عنه فـي كتب الحكمة 
بمقام الحديدة المحماة من حي���ث التعريف والتعرف وبين باريهم 
�إلا �أنهم عب���اده وخلقه بد�ؤهم منه وعودهم �إليه كما ورد فـي دعاء 
الرجبية للإمام الحجة عجل الله فرجه ال�شريف فمن عرفهم فـي 
ه���ذا المقام فقد عرف الله ومن �آمن بهم فقد �آمن بالله ومن توجه 
�إليه���م فقد توج���ه �إلى الله �سبحانه، فمثلهم فـي ذلك كحقيقة زيد 
وذاته ف�إنها لا تظهر و�إنما الذي يظهر هو �صفاته ومعانيه ومقاماته 
من القيام والقعود والحركة وال�سكون والاجتماع والافتراق وغيرها 
فزي���د ظهر ب�صفاته لا بذاته وهذه ال�صفات لا فرق بينها وبين زيد 
من ناحية التعريف والتعرف و�أما من ناحية الحقيقة والواقع فهذه 
ال�صف���ات هي خل���ق زيد وظهوره وعب���ده، هو الخال���ق لها والموجد 
له���ا ولو �شاء �أعدمها �أو خالفه���ا �إلى غيرها لأنها لي�ست منه ولي�س 
منه���ا، ومع ذل���ك ف�أنا لا �أعرف زي���داً �إلا بظهوراته ه���ذه لأن ذاته 
غائبة عني لا �أ�ستطيع �إدراكها �أبداً و�إن كنت حين التوجه لا �أق�صد 
�إلا ذات���ه ب���ل لا �ألتفت �إلا �إليه���ا ولا �ألتف���ت �إلى ظهوراته لأن الذات 
غيب���ت ال�صف���ات بل هي �أظهر م���ن ال�صفات فـ���ي الحقيقة، و�إنما 
ا�صطفاه���م الله فـي هذا المقام وغيره وعلى من �سواهم واجتباهم 

ال���ولاي���ة ح��ق��ي��ق��ة ال��ت��وح��ي��د
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على من عداهم لا لترجيح بغير مرجح ولا لعبث فـي فعله �سبحانه 
وتع���الى عما ي�صف���ون، و�إنما كان ذل���ك ل�صف���اء قابلياتهم عليهم 
ال�س�ل�ام وق���وة ا�ستعدادهم ولأنهم �أول من �أج���اب دعوة ربه و�سبق 
�إلى قب���ول التكليف كما ورد فـي البحار عن �صالح بن �سهل عن �أبي 
عب���دالله ال�ص���ادق ÷ �أن بع����ض قري�ش ق���ال لر�سول الله *: 
»ب����أي �شيء �سبق���ت الأنبياء و�أنت بعثت �آخره���م وخاتمهم؟ فقال 
*: �إني كن���ت �أول م���ن �آمن بربي و�أول من �أجاب حيث �أخذ الله 
ميث���اق النبيين و�أ�شهده���م على �أنف�سهم �أل����ست بربكم؟ فكنت �أنا 
�أول نب���ي ق���ال: بلي، ف�سبقته���م بالإقرار بالله ع���ز وجل«، ثم خلق 
�سبحان���ه الخلق لكي يع���رف فخلقهم �صلى الله عليه���م و�أ�شهدهم 
خل���ق �أنف�سهم فكان���وا ي�سبحون الله ويقد�سون���ه ويكبرونه ويهللونه 
قبل خل���ق الخلق، ثم لما خلق �سبحانه الخل���ق على ترتيب قابليتهم 
للوجود فكلما خلق منهم خلقاً �أ�شهدهم خلقه و�صاروا ي�سبحون الله 
ويقد�سونه ويهللونه ويكبرونه ليعلم الخلق �أنهم مخلوقون مربوبون 
ولي�س���وا �أرباب���اً م���ن دون الله �شركاء ل���ه فـي خلق���ه، وفو�ض �إليهم 
�سبحانه تدبير �أمور خلق���ه والقيام بالتكاليف الوجودية وال�شرعية 
كل ذلك بم�شيئته وب�إرادته، �إذ كانت م�شيئتهم لا تتخلف عن م�شيئته 

و�إرادته���م ه���ي ع�ي�ن �إرادت���ه { ٹ  ٹ  ڤ  ڤ                    ڤ  
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ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ })1(. وبالجمل���ة ف�إن 
جمي���ع ت�سبيحاتنا وتهليلاتنا وتكبيراتن���ا وتحميداتنا وباقي �شئون 
توحيدن���ا و�سائر عباداتنا �إنما تقع عليهم لأنهم هم عليهم ال�سلام 
معناه���ا وحقيقته���ا و�إن كان مق�صودنا ومرادن���ا و�أ�صل توجهنا هو 
ال���ذات البات تبارك وتعالى، �إلا �أنها -�أي الذات- لما كانت منزهة 
ع���ن مبا�شرة الخلق فق���د اكتفى الله �سبحانه من���ا بهذا القدر من 
التوحيد وبه���ذا القدر من العبادة لعلمه جلت عظمته ب�أن الخلق لا 
يق���درون على ما �سوى ذلك ولأنه لا يكلف الله نف�ساً �إلا و�سعها فقد 
اعتبر �أن توحيد الخلق بهذه الكيفية وعن هذا الطريق هو التوحيدا 
الخال����ص ل���ه والتوحيد المجزي المحقق للغر�ض م���ن �إن�شاء الخلقة 
والم����ؤدي �إلى تح�صي���ل ر�ض���ا الله �سبحانه ونيل ثواب���ه الجزيل فـي 
الن��شأتين و�إن كان هذا التوحيد فـي مقام ذاته كفر وزندقة، فيكون 
معنى جميع عباداته���م وحركاتهم التوجهية �إلى الله هو �أنوار �أهل 
الع�صمة عليهم ال�س�ل�ام، وهو المق�صود بمقام المعاني لهم �صلوات 
الله عليهم، وه���و عبـــارة عن ظهورات الله للخلق وتجلياتــــه لهــــم 
{ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېئى })2(.

)1( �سورة لاأنبياء: �آية 27-26.
)2( �سورة ف�صلت: �آية 53.

ال���ولاي���ة ح��ق��ي��ق��ة ال��ت��وح��ي��د
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وم���ن هنا نعلم ال�سر فـ���ي قول لاإمام الر�ض���ا ÷ فـي الخبر 
الم�شه���ور المعروف ب�سل�سل���ة الذهب: »كلم���ة لا �إل���ه �إلا الله ح�صني 
فم���ن دخ���ل ح�صني �أمن م���ن عذابي«، ثم لما تحرك���ت دابته قليلًا 
توق���ف م���رة �أخ���رى وق���ال ÷: »ب�شرطه���ا و�شروطه���ا و�أنا من 
�شروطه���ا«، فانظر �إليه �صل���وات الله عليه كيف �أ�شار ب�شكل وا�ضح 
�إلى �أن الاع�ت�ارف بحقيق���ة التوحيد والخ�ضوع الت���ام لله عز وجل 
ونب���ذ لاأ�صنام ولاأنداد متوقف على قب���ول ولايتهم عليهم ال�سلام 
لأنه���ا حقيق���ة ذل���ك كله، ه���ذه الولاي���ة كم���ا بينا �ضم���ن المقامين 
ال�سابق�ي�ن مقام البيان ومقام المعاني ه���ي ولاية كلية مطلقة عامة 
�شامل���ة لجمي���ع ما �سوى الله تع���الى لأنها ممثلة ع���ن الله �سبحانه 
فـي جميع لاأكوار ولاأدوار لا يحيد عنها �إلا هالك ولا يجحد بها �إلا 

كافر بالله العظيم.
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عظمة الحوراء زينب $
حظيت ال�سيدة زينب الكبرى $ بخ�صائ�ص كثيرة و�سمات 
عالي���ة تدل عل���ى جلالة قدرها و�ش���رف منزلتها عن���د الله تبارك 
وتع���الى مما لم يتهي�أ لغيرها حتى جاءت فـي مقامها هذا بعد �أمها 
فاطم���ة الزهراء $، و�إليك بع�ض جهات عظمتها �صلوات الله 

عليها:
1- نزل���ت ت�سميته���ا من ال�سماء م���ن قبل الله تع���الى كما �أثبت 
الم�ؤرخ���ون فـي معر����ض ترجمتهم لأحوالها ال�شريف���ة �أنها لما ولدت 
$ �أقبلت به���ا �أمها الزهراء $ �إلى �أبيه���ا �أمير الم�ؤمنين 
÷ وقال���ت: �سم هذه المولودة. فقال م���ا كنت لأ�سبق ر�سول الله 
* -وكان فـي �سفر له- ولما جاء النبي * و��سأله علي ÷ عن 
ا�سمه���ا فقال: ما كنت لأ�سبق ربي فهب���ط جبرئيل يقر�أ على النبي 
ال�س�ل�ام من الله الجلي���ل وقال �سم هذه المول���ودة زينب فقد اختار 

الله لها هذا الا�سم.
2- الا�ستجاب���ة الفورية لدعائها وق�ض���اء الحوائج منها $ 
فـ���ي بع�ض المواقف ب�صورة عاجلة دون ت�أخ�ي�ر �أو ت�أجيل هذه ميزة 
كان���ت معهودة للأنبي���اء ولاأو�صياء عليهم ال�س�ل�ام فـي مقام �أداء 

عظمة الحوراء زينب $
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مهمته���م التبليغي���ة ودع���وة النا�س �إلى عب���ادة الله ونب���ذ لاأ�صنام 
ولاأن���داد ومواجهة الكفار والمعاندين و�أم���ا �أن تتمتع زينب $ 
بهذه ال�صفة فهذا يدل على عظمتها و�سمو منزلتها عند الله تعالى 
وم���ن هذه المواق���ف التي كانت لها �صل���وات الله عليها دعوة عاجلة 
فيه���ا على �أبواب ال�شام عندما كان���ت قافلة لاأ�سرى تمر �أمام باب 
منزل )�أم الحجام( لعنة الله عليها، ��سألت هذه المر�أة ال�شقية �أين 
ر�أ����س الح�س�ي�ن ف�أ�شار النا����س �إلى الر�أ�س فرمت���ه بحجر، لم تطق 
العقيل���ة �صبراً، فقد تحمل���ت الكثير من لاإهان���ات لأخيها ال�شهيد 
÷، رفعت ر�أ�سها �إلي ال�سماء وقالت: اللهم �أحرقها بنار الدنيا 
قب���ل لاآخرة واه���دم بيتها، وعلى الفور نزل���ت �صاعقة من ال�سماء 
ف�أحرقت البي���ت و�صاحبته )�أم الحجام( ورفيقاتها لاأربع اللواتي 
كن معه���ا، و�أما كراماته���ا الكثيرة لزوار قبره���ا ال�شريف و�سرعة 
ا�ستجابته���ا للمت�شفع�ي�ن بها عليه���ا ال�سلام فهذا مم���ا ا�شتهر فـي 
لاآفاق و�أقر به الم�ؤل���ف والمخالف و�شاع الحديث به بين النا�س منذ 
القديم وما عليك �سوى �أن تقوم بزيارة �سريعة لمقامها المنيف وتلثم 
عتباته���ا الطاهرة وتتوجه بقلب مل����ؤه الخ�شوع والولاء وبعين مل�ؤها 
الب���كاء نحو مرقده���ا ال�شريف ثم تبوح بحاجت���ك وتف�ضي لها بما 
�أهمك من �أمور دنياك و�آخرتك و�أنا ال�ضامن لك �ألا تخرج من هذا 
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الم���كان المقد�س �إلا بالإفا�ضات الزينبية النورانية مما يكون له �أبلغ 
لاأثر على حياتك فـي العاجل ولاآجل.

3- �إن علمه���ا $ عل���م �إفا�ضة و�إلهام م���ن قبل الحق تعالى 
ع���ن طريق �أوليائه الطاهرين ولاأئمة المع�صومين الذين لا يخيبون 
من توجه وانقطع �إليهم ولاذ بهم ولا يردون من طرق بابهم والتج�أ 
�إلى جنابهم، ومن �أولى من زينب �أن تحظى بهذه العطية وهي التي 
ما زالت تنتقل فـي لاأ�صلاب ال�شامخة ولاأرحام المطهرة من �صدر 
النب���ي �إلى حجر �أم�ي�ر الم�ؤمنين �إلى �أح�ضان الزه���راء ومع �أخويها 
لاإمام�ي�ن الح�سن والح�سين ق���د تربت وترعرعت فـ���ي بيت �شامخ 
�أحاطه الله بالطهر والنقاء، وبذلك ا�ستحقت �أن يطلق عليها لاإمام 
زي���ن العابدين ÷ ه���ذا اللقب فيقول لعمته زين���ب »�أنت بحمد 
الله عالمة غير معلّمة وفهمة غير مفهّمة« �أي �أن علمها كعلم لاأنبياء 
م���ن فا�ضل علم �أهل بي���ت الع�صمة وانعكا�س �ص���ادق لا�شراقاتهم 
النورانية علي من �شاووا عليهم ال�سلام ولي�س علماً ك�سبياً تح�صيلياً 
ع���ن طريق الدر�س والتعلم، وهذا لاأم���ر يت�ضح من خلال �أجوبتها 
العجيب���ة وحواراتها العظيمة مع �أبيها �أمير الم�ؤمنين ÷ وهي ما 
تزال بعد طفلة �صغيرة فـي مدارج ال�صبا حين ت��سأل �أباها »يا �أبتاه 

عظمة الحوراء زينب $
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�أتحبن���ا؟ ق���ال: نعم يا بنيتي، �أولادنا �أكبادنا، فقال: يا �أبتاه حبان 
لا يجتمع���ان فـي قل���ب الم�ؤمن: حب الله وحب الأولاد، و�إن كان لا 
ب���د فال�شفق���ة لن���ا والح���ب لله خال�صاً« وكذلك م���ن خلال خطبها 
الناري���ة المرتجلة فـ���ي مجل�س ابن زياد فـي الكوف���ة، ومجل�س يزيد 
فـي ال�شام التي �أحدثت بها ثورة عارمة وانقلاباً كبيراً زعزع �أركان 
الحك���م لاأموي الم��شؤوم والتي �شابهت بها خطبة �أمها الزهراء فـي 
م�سج���د ر�سول الله *، وخط���ب �أبيها �أمير الم�ؤمن�ي�ن فـي م�سجد 

الكوفة، فهي تنطق عن ل�سان الوحي و�إرادة الحق تبارك وتعالى.
4- ع�صمته���ا الجزئي���ة وولايته���ا التكويني���ة المح���دودة $ 
وه���ذا المقام كما �أو�ضحنا فـ���ي مقال �سابق ع���ن ال�سيدة الطاهرة 
فاطمة المع�صومة $ من المقامات العالية التالية لمقام لاأنبياء 
والمر�سلين، وهذه الع�صمة م���ن فا�ضل ع�صمة لاأربعة ع�شر عليهم 
ال�س�ل�ام، وهذه الولاي���ة التكوينية هي من فا�ض���ل ولايتهم المطلقة 
العام���ة يفي�ضونها على من �ش���ا�ؤوا �إذ �أن م�شيئتهم هي عين م�شيئة 
الله و�إرادته���م �إرادة الله لا تتخل���ف عنه���ا �أب���داً لا�ستحقاق القابل 
وا�ستع���داده و�سعة قابليته لتحمل هذا المقام، ولهذا حملها الح�سين 
÷ مق���داراً من ثقل لاإمامة �أيام مر�ض ال�سجاد ÷ و�أو�صى 
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�إليه���ا بجملة من و�صاي���اه و�أ�سرار لاإمامة، و�أنابه���ا زين العابدين 
÷ نياب���ة خا�ص���ة فـ���ي بيان لاأح���كام الت���ي تخرج م���ن لاإمام 
÷ ولكن با�سمه���ا ال�شريف لتبليغه���ا �إلى النا�س مما ي�ستوجب 
مع���ه الع�صمة وعدم ال�سهو والخط�أ فـ���ي �أداء لاأمانة لاإلهية، ومن 
مظاهر ولايتها التكوينية $ �أنها عندما �أرادت �أن تخطب فـي 
الكوفة وكان النا�س من�شغلين فـي جلبتهم و�ضو�ضائهم �أ�شارت �إلى 
النا�س فارتدت �أنفا�سهم وجمدت حركات خيولهم على الهيئة التي 
ه���ي عليها و�سكن���ت �أجرا�سها فلا ت�سمع �صوت���اً ولا هم�ساً فابتد�أت 

بخطبتها $.
5- ومم���ا يدل على عظيم ��شأنها ورفيع منزلتها �أن الله �سبحانه 
وتع���الى ق���دّر لها $ فـي ق���ديم علمه ومكنون �س���ره �أن تحفظ 
ل���ه دينه وتحوط ل���ه �شريعته بعد مقت���ل وليه، وه���ذا لعمري مهام 
لاأنبي���اء و�ش����أن ذوي العزائم الكبيرة من الر�س���ل ولاأولياء الذين 
�أن���اط الله بهم هداية النا�س �إلى �سبيل الحق و�صيانتهم عن طريق 
ال�ض�ل�ال، وهك���ذا �صنعت زينب وهكذا ق���در الله لها �أن تكون حين 
عل���م �أنها تحمل بين جنبيه���ا عزمات لاأنبياء وهم���م العظماء من 
الر�سل ولاأولياء فزودها بكل ما زود به �صفوته من ال�صبر والثبات 

عظمة الحوراء زينب $
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وال�شجاع���ة والجر�أة والقلب الكب�ي�ر والعلم الوا�سع ولاإيمان القوي 
الرا�س���خ ال���ذي لا تزعزع���ه العوا�صف، فقامت بدوره���ا خير قيام 
فـ���ي حفظ عيال الح�س�ي�ن ÷ وباقي لاأ�س���رة الها�شمية وتعرية 
الحكوم���ة لاأموية من خلال خطبه���ا العظيمة، وبيان زيف الادعاء 
اليزيدي���ة، والت�أكي���د علي ف�ضائل �أبيها و�أمه���ا واخوتها و�أهل بيتها 
و�أنهم ه���م الممثلون الحقيقيون للإ�سلام ولنبي لاإ�سلام و�أنهم هم 
�أه���ل الذكر الذين نزل القر�آن فـ���ي بيوتهم والذين �أمر الله النا�س 
بالتم�س���ك بهم ولاأخ���ذ عنهم، وكذل���ك الت�صدي لبي���ان لاأحكام 
المختلفة م���ن الحلال والح���رام وتف�سير الق���ر�آن ولاأمر بالمعروف 
والنهي ع���ن المنكر، �إ�ضافة �إلى ما ظه���ر منها $ من لاإخبار 
بالمغيب���ات وعل���م المناي���ا والبلايا وغ�ي�ر ذلك من علام���ات النبوة 
وخ�صائ�ص لاإمامة، والتزامها التام والكامل بالمهام العبادية على 

اختلافها حتى فـي �أ�شد الظروف و�أ�صعب لاأوقات.



225

الخ�صائ�ص الفاطمية
�سيدت���ي الطاهرة �أي �شيء �أ�شه���ى �إلى النف�س و�ألذ �إلى الخاطر 
و�أقر للعين و�أثلج للف�ؤاد من �أن يكون الحديث عنك وحولك و�إليك، 
�ألي�س حينئذ يكون حديثاً مل�ؤه النور والطهر والرحمة وكيف لا يكون 
كذل���ك حين يتعلق لاأمر بفاطمة، حبيبة الله و�صفوته هذه الحوراء 
لاإن�سية والب�ضعة الطاهرة ذات النور الفيا�ض على وجودات الخلق 
منذ لاأزل، حباها خالقها بخ�صائ�ص لم يجعل لغيرها فيها ن�صيباً 
دلالة على عظمتها عنده وقدا�ستها لديه، و�إليك �أيها الم�ؤمن الكريم 

بع�ض هذه الخ�صائ�ص الفاطمية:
1- �أن نطفتها $ عقدت فـي الجنة كما روى ال�شيخ ال�صدوق 
فـ���ي �أماليه عن ر�س���ول الله * �أنه قال: »لما عرج ب���ي �إلي ال�سماء 
�أخ���ذ بي���دي جبرئيل ف�أدخلني الجنة فناولن���ي من رطبها ف�أكلته 
فتح���ول ذل���ك نطفة فـي �صلب���ي فلما هبط���ت �إلى الأر�ض واقعت 
خديج���ة وحملت بفاطم���ة، ففاطمة حوراء �إن�سي���ة فكلما ا�شتقت 
�إلى رائح���ة الجن���ة �شمم���ت رائحة ابنتي فاطم���ة«، فهي �إذن كائن 
ن���وراني مقد�س فـي �ص���ورة الب�شرية ولاآدمية عطي���ة �إلهية وتحفة 

ربانية �إلى الحبيب الم�صطفى محمد *.

الخ�������ص���ائ����ص��� ال���ف���اط���م���ي���ة
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2- �أن تزويجها �صلوات الله عليها قد تم فـي ال�سماء قبل �أن يتم 
فـي لاأر�ض حيث نزل جبرئيل �إلى النبي * فقال: �إن الله ي�أمرك 
�أن تزوج فاطم���ة من علي، فرقى ر�سول الله * منبره فحمد الله 
و�أثن���ى عليه وق���ال: »معا�شر الم�سلمين �إن جبرئي���ل ÷ �أتاني �آنفاً 
ف�أخر�ب�ني �أن ربي عز وجل جمع الملائكة عند البيت المعمور و�أنه 
�أ�شهده���م جميع���اً �أن���ه زوج �أمت���ه فاطمة ابن���ة ر�سوله محمد * 
�إلى عل���ي ÷، قائاً�ل� *: ي���ا علي �إن الله زوج���ك فاطمة وجعل 

�صداقها الأر�ض فمن م�شى عليها مبغ�ضاً لك م�شى حراما«)1(.

3- �أنه���ا لاأم الحقيقة للوجود ومظه���ر الرحمة لاإلهية كما ورد 
فـي الرواية عن لاإمام ال�صادق ÷ قوله: »�إن الله خلق الم�ؤمنين 
من نوره و�صبغهم من رحمته فالم�ؤمن �أخ الم�ؤمن لأبيه و�أمه �أبوه 
النور و�أمه الرحمة«)2(، والمق�صود بالرحمة هنا هي ال�صورة التي 
لا يظه���ر الوجود ولا يت�شكل �إلا به���ا �إذ كان كل ممكن زوج تركيبي 
م���ن مادة هي وجهه م���ن ربه والمعبر عنها ب���الأب، ومن �صورة هي 
وجهه من نف�س���ه والمعبر عنها بالأم، وكما �أن ال�صورة لا تتحقق �إلا 
بالوج���ود فكذل���ك الوجود لا يظهر �إلا بال�ص���ورة �أو الماهية وهما لا 

)1( ك�شف الغمة: 358/1 و472.
)12( ب�صائر الدرجات: 80.
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يوج���دان �إلا دفعة واحدة، ومن هنا ندرك �س���ر ت�سميتها بالزهراء 
�إذ �أن الموج���ودات لم تظهر �إلا بعد �إ�شراق نورها �صلوات الله عليها 
ف�أزهرت من نورها ال�سماوات ولاأر�ض ف�سميت بذلك الزهراء كما 
ورد فـي الرواية عن النبي * قال: »�إن الله خلقني وخلق علياً ولا 
�سم���اء ولا �أر����ض ولا جن���ة ولا ن���ار ولا لوح ولا قلم، فلم���ا �أراد الله 
ع���ز وج���ل بدء خلقنا تكلم بكلمة فكان���ت نوراً ثم تكلم كلمة ثانية 
فكان���ت روحاً فمزج فيما بينهما واعت���دلا، فخلقني وعلياً منهما، 
ث���م فت���ق من نوري نور العر�ش ف�أنا �أجل من العر�ش، ثم فتق من 
ن���ور عل���ي نور ال�سم���اوات فعلي �أجل م���ن ال�سماوات، ث���م فتق من 
ن���ور الح�سن نور ال�شم�س ومن نور الح�سين نور القمر فهما �أجل 
من ال�شم�س والقمر، وكانت الملائكة ت�سبح الله تعالى وتقول فـي 
ت�سبيحها �سبوح قدو�س من �أنوار ما �أكرمها على الله تعالى فلما 
�أراد الله تع���الى �أن يبل���و الملائك���ة �أر����سل عليهم �سحاب���اً من ظلمة 
وكان���ت الملائك���ة لا تنظر �أوله���ا من �آخرها ولا �آخره���ا من �أولها، 
فقال���ت الملائكة: �إلهنا و�سيدنا منذ خلقتنا ما ر�أينا مثل ما نحن 
في���ه فن��سأل���ك بحق ه���ذه الأن���وار �إلا ما ك�شفت عن���ا فقال الله عز 
وجل وعزتي وجلالي لأفعلن، فخلق نور فاطمة الزهراء $ 

الخ�������ص���ائ����ص��� ال���ف���اط���م���ي���ة
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يومئ���ذ كالقندي���ل وعلقه فـ���ي قرط العر�ش��� فزه���رت ال�سماوات 
ال�سبع والأر�ضون ال�سبع«)1(.

ويت�ضح هذا المعنى �أي�ضاً من قول الله تعالى بالحديث القد�سي: 
»ي���ا محمد لولاك لما خلق���ت الأفلاك ولولا علي لما خلقتك ولولا 
فاطم���ة لم���ا خلقتكم���ا« �إذ �أن الحقيق���ة الفاطمي���ة قائم���ة بالولاية 
المطلقة قي���ام وجود وتحقق ومقام الولاي���ة المطلقة قائم بالحقيقة 
الفاطمية قيام ظهور وانت�ش���ار ولا يوجد �أحد المقامين بدون لاآخر 
�إذ �أن وج���ود �أحدهما حيث كان هو المادة متوقف على وجود لاآخر 

حيث كان هو ال�صورة.
4- �أنه���ا �أول م���ن تفتتح مقام ال�شكاية فـي ي���وم المح�شر كما فـي 
الرواية عن �أمير الم�ؤمنين ÷ عن النبي * قال: »تح�شر ابنتي 
فاطمة $ يوم القيامة ومعها ثياب م�صبوغة بالدماء تتعلق 
فـ���ي قائم���ة من قوائ���م العر�ش تقول: ي���ا �أحك���م الحاكمين �أحكم 
بين���ي وبن�ي� قاتل ولدي ق���ال علي بن �أبي طال���ب ÷ قال ر�سول 

الله *: ويحكم لابنتي فاطمة ورب الكعبة«)2(.

5- �أنه���ا على جلالة قدرها ورفع���ة ��شأنها قد دفنت ليلًا ف�أخفي 

)1( بحار لاأنوار: 17/43.
)2( عيون �أخبار الر�ضا: 8/2.
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قبره���ا وعفي �أثره���ا لله�ضيمة الت���ي لقيتها من الق���وم بعد رحيل 
�أبيه���ا ر�سول الله *، فكان هذا لاأمر من مخت�صاتها الدالة على 

مظلوميتها �صلوات الله عليها.
6- �أنه���ا كان���ت تزهر لأم�ي�ر الم�ؤمنين ثلاث مرات ف���كان يزهر 
وجهها �صلاة الغ���داة بالنور لاأبي�ض والنا����س فـي فر�شهم فيدخل 
بيا����ض ذل���ك الن���ور �إلى حجراته���م بالمدين���ة فتبي����ض حيطانهم 
فيعجب���ون من ذل���ك، ف�إذا انت�ص���ف النهار وترتب���ت لل�صلاة زهر 
ن���ور وجهها $ بال�صفرة فتدخل ال�صفرة فـي حجرات النا�س 
فت�صف���ر ثيابهم و�ألوانه���م، ف�إذا كان �آخر النه���ار وغربت ال�شم�س 
احم���ر وجه فاطم���ة ف�أ�شرق وجهها بالحمرة فرح���اً و�شكراً لله عز 

وجل فتدخل حمرة وجهها حجرات القوم وتحمر حيطانهم)1(.
وق���د يكون معنى النور الأبي�ض هو رك���ن العر�ش لاأيمن لاأعلى 
المعبر عنه بالعقل الكلي �أو القلم وعنه ت�صدر لاأرزاق والملك الموكل 
ب���ه هو ميكائي���ل وطبعه بارد رطب وه���و ما يف�سر ظه���ور الزهراء 
به وق���ت �صلاة الغداة وهو الوقت الذي تق�س���م به لاأرزاق كما فـي 

الروايات الواردة عن �أهل البيت عليهم ال�سلام.

)1( علل ال�شرائع: 180/1.
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و�أم���ا النور الأ�صف���ر فهو ركن العر�ش لاأيمن لاأ�سفل المعبر عنه 
بال���روح الكلية والملك الم���وكل به هو �إ�سرافيل وعن���ه ت�صدر الحياة 
وتنت�ش���ر الموج���ودات وهو ما يف�س���ر ظهور الزهراء ب���ه وقت �صلاة 
الظهر حيث يكون نور ال�شم�س فـي �أعلى درجات انت�شاره فـي الكون 

وبعثه لو�سائل الحياة.
و�أم���ا النور الأحمر فهو ركن العر�ش لاأي�سر لاأ�سفل والمعبر عنه 
بالطبيع���ة الكلية والملك الموكل ب���ه جبرئيل وعنه ي�صدر الخلق وهو 
مرتب���ة الق�ضاء التي هي �آخر مراتب لاإيج���اد وهو ما يف�سر ظهور 
الزهراء به فـي �آخر �ساعات اليوم وهي �ساعة غروب ال�شم�س ووقت 
�ص�ل�اة المغرب، وذلك لأنها فـي كل ه���ذه لاأمور مظهر من مظاهر 
الولاية الكلية المطلقة كباقي المع�صومين �صلوات الله عليهم �أجمعين 

والله �أعلم.
7- �أنها �صاحبة الت�سبيحة ال�شريفة التي عرفت با�سمها وا�شتهرت 
بت�سبيحة الزهراء $ والتي علمها �إياها �أبوها ر�سول الله * 
حينم���ا ج���اءت ت��سأله خادمة تعينه���ا فـي �أعمال المن���زل فقال لها: 
»ي���ا فاطم���ة �ألا �أعطي���ك ما هو خير لك من خادم���ة، ومن الدنيا 
وم���ا فيه���ا: تكبري���ن الله بع���د كل �ا�ل�صة �أربعاً وثلاثن�ي� تكبيرة، 
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وتحمدي���ن الله ثلاث���اً وثلاثن�ي� تحمي���ده، وت�سبحن�ي� الله ثلاثاً 
وثلاثن�ي� ت�سبيح���ه ثم تختمين ذلك بلا �إل���ه �إلا الله، وذلك خير 

لك من الذي �أردت ومن الدنيا وما فيها«)1(.

ف�صار لهذه الت�سبيحة ثواب عظيم لا يح�صيه �إلا الله تعالى ي�أتي 
به���ا الم�صلي فـي �أعقاب �صلواته فتكون مكملة لها وجابرة لنق�صها 
وخلله���ا، فهي من مخت�صاته���ا وثوابها كله لها �صل���وات الله عليها 

بعدد �أنفا�س الم�سبحين والذاكرين �إلى قيام يوم الدين.

)1( مفتاح الفلاح: 276.
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�أنوار الولاية
لقد كان مولده �صلوات الله عليه فـي الثالث ع�شر من �شهر رجب 
فـ���ي �سن���ة ثلاثين من عام الفيل فـي قلب الكعب���ة الم�شرفة التي هي 
مركز لاأر����ض ومحل دحوها بهذه الكيفي���ة لاإعجازية حيث ان�شق 
الجدار لأم���ه الطاهرة و�أمرت بالولوج �إلى داخل الكعبة ثم انطبق 
الجدار عليها وبقيت فـي داخلها ثلاثة �أيام فـي �ضيافة الله ليتم الله 
مقاديره وليتحف العالم بهذه التحفة لاإلهية القد�سية الطاهرة ثم 
ان�شق الجدار مرة �أخ���رى لتخرج منه ال�سيدة فاطمة $ وهي 
تحم���ل نور الله ال���ذي �أبى الله �إلا �أن يتمه ولو ك���ره الكافرون ووليه 
لاأعظم الذي كانت به خاتمة لاأولياء ولاأو�صياء، وكان له من قبل 
ذل���ك فـي ال�سماء الرابعة هناك فـي البي���ت المعمور �أي�ضاً المحاذي 
للكعبة ال�شريفة وهو البيت الذي تطوف به الملائكة منذ �أربعة �آلاف 

عام ولادة �سماوية مطابقة لولادته فـي لاأر�ض.
ولا عجب فـي ذلك �ألي�س هو حجة الله على �أهل لاأر�ض وال�سماء 
وقطب ع���الم لاإمكان كما قال ÷ فـي خطبت���ه ال�شق�شقية: »�أما 
والله لقد تقم�صها ابن �أبي قحافة و�إنه ليعلم �أن محلي منها محل 
القطب من الرحى ينحدر عني ال�سيل ولا يرقى �إلى الطير«)1(.

)1( علل ال�شرائع: 150/1، �أمالي الطو�سي: 372.

�أن������������������������������������وار ال�������������ولاي�������������ة
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وم���ن قب���ل هذا وذاك كانت ل���ه �صلوات الله علي���ه ولادة نورانية 
مقد�سة ت�سبق ذلك بكثير حينما خلقه الله تعالى ولاأئمة المع�صومين 
عليهم ال�سلام قبل خلق الخلق ب�ألف دهر فـي بع�ض الروايات وفـي 
بع�ضها لاآخر ب�أربعة ع�شر �ألف عام كما فـي الرواية عن محمد بن 
الح�س�ي�ن رفعه عن عمرو بن �شم���ر عن جابر عن �أبي جعفر ÷ 
ق���ال: »�إن الله خل���ق �أربع���ة ع�ش���ر نوراً م���ن نور عظمت���ه قبل خلق 
�آدم ب�أربعة ع�شر �ألف عام فهي �أرواحنا«)1( ف�أ�ضاء بنورهم �صفحة 
الوج���ود وجعله���م خلفاءه عل���ى من �س���واه وفر�ض ولايته���م عليهم 

ال�سلام على كل ما ذر�أ وبر�أ.
روى لاإمام مو�سى بن جعفر الكاظم ÷ قال:»�إن الله تبارك 
وتعالى خلق نور محمد * من نور اخترعه من نور عظمته وجلاله 
وه���و نور لاهوتيته الذي ابتد�أ من لاه �أي من �إلهيته من �أيتيته الذي 
ابتد�أ فيه وتجلى لمو�سى بن عمران فـي طور �سيناء فما ا�ستقر له ولا 
ط���اق مو�سى لر�ؤيته ولا ثبت له حت���ى خر �صاعقاً مغ�شياً عليه وكان 
ذلك النور نور محمد * فلما �أراد الله �أن يخلق محمداً منه ق�سم 
ذلك الن���ور �شطرين فخلق من ال�شط���ر لاأول محمداً ومن ال�شطر 

)1( بحار لاأنوار: 4/25.
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لاآخر علي بن �أبي طالب عليهما و�آلهما ال�صلاة وال�سلام ولم يخلق 
م���ن ذلك النور غيرهما خلقهما بيده ونفخ فيهما بنف�سه من نف�سه 
و�صورهم���ا على �صورتهما وجعلهم���ا �أمناء له و�شه���داء على خلقه 
وخلف���اء على خليقت���ه وعيناً له عليهم ول�ساناً ل���ه �إليهم قد ا�ستودع 
فيهما علمه وعلمهما البيان وا�ستطلعهما على غيبه وجعل �أحدهما 
نف�س���ه ولاآخر روحه لا يقوم واحد بغ�ي�ر �صاحبه ظاهرهما ب�شرية 
وباطنهما لاهوتية ظهرا للخلق على هياكل النا�سوتية حتى يطيقوا 
ر�ؤيتهما وهو قوله تعالى { پ  پ  پ   پ }، فهما 
مق���ام رب العالمين وحجاب خالق الخلائ���ق �أجمعين بهما فتح الله 

بد�أ الخلق وبهما يختم الملك والمقادير«)1(.
وكان وج���وده المقد����س محور وج���ود لاأ�شياء فـ���ي جميع المراتب 
والع���والم �إذ �أنه���ا وجدت م���ن فا�ضل �أ�شعة �أن���واره ÷ فكان هو 
الحج���ة عليه���ا والحافظ لها حي���ث كان محل م�شيئ���ة الله ول�سانه 
الناط���ق وي���ده البا�سطة وعين���ه الناظرة فـي خلقه ف���كان له وجود 
حقيق���ي وواقع���ي فـي جميع ه���ذه العوالم وفـي جميع ه���ذه المراتب 
يلب�س لكل عالم لبا�سه المنا�سب له ولكل مرتبة �صورتها الملائمة �ألم 

)1( ت�أويل لاآيات الظاهرة: 394.

�أن������������������������������������وار ال�������������ولاي�������������ة
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يق���ل هو ÷ فـي حديث النوراني���ة: »�أنا �آدم �أنا ن���وح �أنا �إبراهيم 
�أن���ا مو�سى �أنا عي�سى �أنا محم���د �أتقلب فـي ال�صور كيف �أ�شاء من 
ر�آني فق���د ر�آه���م وم���ن ر�آه���م فق���د ر�آني ول���و ظه���رت للنا�س فـي 
�صورة واحدة لهلك فـي النا�س وقالوا هو لا يزول ولا يتغير«)1(.

ومثال���ه ظهور �صورة ال�شاخ�ص فـي المرايا المتعددة عند الوقوف 
�أمامها والتوجه �إليها ح�سب �صفائها ونقائها عن الكدورة والكثافة 
ولاأو�ساخ فكلما كان لاأمر كذلك كان ظهور ال�شاخ�ص فيها �أو�ضح 
وتجلي���ه �أتم و�إذا كان بع�ضها �صافياً وبع�ضها لاآخر كثيفاً ظهر فـي 
كل منه���ا بح�سبه���ا و�إلا فظهوره فـي حد ذاته ظه���ور واحد لا تعدد 
فيه، وكذلك �أمير الم�ؤمنين فهو كال�شم�س ال�ساطعة ولاأنبياء عليهم 
ال�سلام خلقوا من فا�ضل �أنواره �صلوات الله عليه فهم بمثابة المرايا 
الم�ستقيمة ال�صافية التي تحكي ب�صفائها �صورة ال�شم�س وظهورها 
لا حقيقتها في�صح �أن نقول �أن ال�صورة المنطبعة فـي كل مر�آة منها 
�أنه���ا هي ال�شم�س تظهر فيه���ا جميعاً وهي فـي مع���زل منها جميعاً 
و�أمير الم�ؤمنين يلب�س �صور لاأنبياء لأنهم ظهوره و�إ�شراقاته و�أقرب 
م���ا يكونون �إلى مبدئهم ÷ وهو �أولى ب�صورهم منهم لأنها منه 

ذلك �أن المنير �أولى بال�شعاع من نف�س ال�شعاع لأن له الولاية عليه.
)1( �صحيفة لاأبرار: 85.
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ومن هنا نفهم �سر وج���وده الدائم مع لاأنبياء والمر�سلين ولاأمم 
ال�سابقة والغابرة منذ القدم وظهوره فـي ال�صور المختلفة ولاألب�سة 
المتع���ددة لأنه حج���ة الله عليه���م والوا�سط���ة فـي �إي�ص���ال الفي�ض 
�إليه���م ف�إذا ما انقطعت الوا�سطة ولو للحظة واحدة انقطع الفي�ض 
والم���دد النازل من خزائن الكريم الوهاب �إلى �أر�ض القابليات وهو 
المحام���ي �صل���وات الله عليه عن دين الله فـ���ي كل الع�صور والم�ؤازر 
لأنبيائه ور�سله فـي �سبيل تبليغ دعوتهم �إلى النا�س ومحاربة الكفار 
والجاحدين ب���دءاً من نوح الذي حمله فـ���ي ال�سفينة مروراً بيون�س 
الذي �أخرجه من بطن الحوت، ومجاوزته بمو�سى بن عمران البحر 
و�إخراجه �إبراهيم من النار ب�إذن الله تعالى انتهاء بم�ؤازرته للنبي 
الك���ريم محم���د * ووقايته له بنف�سه وخو����ض المعارك والحروب 
الكث�ي�رة بين يديه �إعلاء لكلم���ة الله ودحراً لكلم���ة الكفر والباطل 
وتحمل���ه ل�ل��آلام الكث�ي�رة والم�صائب ال�شدي���دة وت�ضحيت���ه بروحه 

وبزوجه وعياله وما يملك فـي �سبيل الله.
ولا يحم���ل مثل ه���ذه الم�سئولي���ات الج�سيمة �إلا �أ�صح���اب الهمم 
العالي���ة والخ�شونة فـ���ي ذات الله ولاإيمان ال�صلب الرا�سخ الذي لا 
يح���ول ولا يتزلزل �إذ هم �أ�صل���ه ومعدنه، ولما علم الله منهم الوفاء 

�أن������������������������������������وار ال�������������ولاي�������������ة
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ولاإخلا����ص �ألب�سهم حلة لاإ�صطفاء وك�ساه���م ثوب المهابة والبهاء 
وجع���ل �أمرهم �أم���ره ونهيهم نهيه وطاعتهم طاعت���ه والانقياد لهم 

انقياداً له جل وعلا.
واعل���م �أخ���ي الم�ؤم���ن �أن ولاية علي ه���ي حقيقة التوحي���د و�أ�صل 
لاإيم���ان فلا وحدّ الله من وحدّه ولا �أق���ر بر�سالة نبيه من �أقر وهو 
جاح���د لولايته ÷ فهي و�ص���ف الله �سبحانه نف�سه للخلق ومحل 
ظهورات���ه وتجلياته لهم و�إنم���ا نجا من نجا لتم�سك���ه بهذه الولاية 

وهلك من هلك لبراءته منه.
روى ال�شيخ الطو�سي فـي �أماليه ب�إ�سناده �إلى جابر عن �أبي جعفر 
عن �أبيه عن جده عليهم ال�سلام �أن ر�سول الله * قال لعلي ÷: 
»�أنت الذي احتج الله بك فـي ابتدائه الخلق حيث �أقامهم �أ�شباحاً 
فق���ال له���م: �أل�ست بربك���م؟ قالوا: بل���ى، قال: ومحم���د ر�سولي؟ 
قال���وا: بلى، قال وعلي بن �أبي طال���ب و�صيي ف�أبى الخلق جميعاً 
�إلا ا�ستكباراً وعتوا عن ولايتك �إلا نفر قليل وهم �أقل القليل وهم 

�أ�صحاب اليمين«)1(.

ولذل���ك �صارت ه���ذه الولاية ه���ي طريق الخل���ق �إلى توحيد الله 
)1( �أماللي الطو�سي: 232.
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و�إخلا�ص العبادة له وانقيادهم �إليه بحيث �صار الجاحد لها جاحداً 
لله ور�سول���ه وق���د ورد فـي الحديث القد�سي قول���ه تعالى: »�أق�سمت 
بعزتي وجلالي �أني �أدخل الجنة من �أطاعه و�إن ع�صاني و�أق�سمت 
بعزتي وجلالي �أني �أدخل النار من ع�صاه و�إن �أطاعني«)1(، ذلك 
لأن العلاق���ة بين ولاية علي وبين عبادة الله علاقة مطردة تنا�سبية 
ولي�س���ت علاقة عك�سي���ة فلو �أتى العبد ربه ي���وم القيامة بولاية علي 
فق���د �أت���اه ب�أكبر طاعات���ه التي افتر�ضه���ا عليه فتق�ص���ر دونها كل 
الذن���وب، ولو �أنه �أتاه ببغ�ض علي فقد �أتاه ب�أكبر معا�صيه التي نهاه 

عنها فتق�صر دونها كل الطاعات.

)1( �إر�شاد القلوب: 257/2.

�أن������������������������������������وار ال�������������ولاي�������������ة
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و�أ�شرقت الأر�ض بنور ربها
ال�س�ل�ام عل���ى الغائ���ب الذي لم يغ���ب والحا�ضر ال���ذي لا يزال، 
ال�شاهد على كل نف�س بما عملت والقائم عليها بما قدمت و�أخرت، 
ال�س�ل�ام على ال���ذي �أحاط الله �أم���ره كله بالغي���ب ولاأ�ستار وجعله 
القائ���م مقام���ه فـي جمي���ع لاأك���وار ولاأدوار، ال�س�ل�ام على مجدد 

الفرائ�ض وال�سنن ومحيي ال�شرائع والحدود.
الحم���د لله ال���ذي جع���ل لاإيم���ان ب���ه دليلًا عل���ى كم���ال اليقين 
ولاإيم���ان وموجباً لني���ل ر�ضا الرحمن وعلامة عل���ى وجود الخالق 
المنان وقبل���ة للمتقين الذين ذكرهم الله فـي الق���ر�آن فقال تعالى: 

ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پڀ  پپ  پ  ٻ  ٻ  {ٻ 
ٺ ٿ ٿ ٿ })1(، ولعم���ر الله �إن خف���اء �أم���ره عجل الله 
فرج���ه ال�شري���ف لينطوي عل���ى معان عظيم���ة وحك���م بالغة لذوي 
القل���وب والب�صائر منه���ا �أنه يدل على خلافت���ه لله الذي هو غيب 
الغي���وب ولاأثر يوافق �صفة م�ؤثره دائم���اً ولا يتخلف عنها �أبداً، ولما 
كان ل���كل واحد م���ن المع�صومين �صلوات الله عليه���م �أجمعين �صفة 
يتميز بها عن الباقين وتكون محل تجليات الله فيه وانعكا�س لآثاره 

)1( �سورة البقرة: �آية 3-2.

ربها بنور  الأر����ض  و�أ�شرقت 



242

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

و�إ�شراقات���ه ظهر الحجة ÷ ب�صفة الخفاء فكان خفا�ؤه هو عين 
ظهوره و�س���ره هو عين علانيته حاكياً بذلك �صف���ة معبوده وخالقه 
تبارك وتعالى، ومنها �أن هذا لاأمر فيه دلالة على �أن ��شأنه عجل الله 
فرج���ه ال�شريف مرتبط بالغيب قائم عل���ى �إ�صلاح الجانب الغيبي 
فـي لاإن�سان المتمثل فـي الاهتمام بالعقائد ولاأفكار وتزكية النف�س 
وتنقي���ة الباطن، وعدم الاقت�صار على الجانب الح�سي القائم على 
�إدراك الحوا����س الظاهرة والرك���ون �إلى ال�شه���وات المادية والميول 
الحيوانية، ومن هناك فكلما زاد لاإن�سان من عنايته بجانبه الغيبي 
ومار�س الريا�ضات المختلفة فـي �سبيل تهذيب نف�سه وت�صفية روحه 
من ال�شوائب ولاأكدار وانقطع بكليته �إلى الواحد القهار، كلما كان 
�أك�ث�ر ا�ستحقاقاً لتلقي الفيو�ض���ات المهدوية ومحلًا لانعكا�س لاآثار 
القد�سي���ة ولاإ�شراق���ات لاإلهية المنبعثة من �صب���ح لاأزل التي تلوح 
عل���ى هياكل التوحيد فـي كل عالم بالخ�ي�ر والبركة، ومنها �أن هذا 
لاأمر موافق للغاية التي �أبدع الله �سبحانه وتعالى الخلق من �أجلها 
وهي الامتحان والاختبار كما قال جل وعلا فـي محكم كتابه الكريم 
ڭ })1(،  ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ   ے   ے    }
وجع���ل المع�صوم�ي�ن عليهم ال�سلام هم المح���ك الحقيقي والاختبار 

)1( �سورة الم�ؤمنون: �آية 115.
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لاأعظ���م للإيمان به �سبحانه فـي كل العوالم فمن �أقر بولايتهم فاز 
ونج���ا ومن جحدها خ�سر وهوى حتى و�إن �آمن بالله ور�سوله لأنه لا 
نف���اق فـي الولاية لقول الر�سول * لعلي ÷ �أمير الم�ؤمنين: »يا 
علي لا يحبك �إلا م�ؤمن ولا يبغ�ضك �إلا منافق«)1(، فما �آمن بالله 
ور�سوله من جحد ولايتهم وما جحد بالله ور�سوله من �أقر بولايتهم 

�إذ �أن كل واح���دة منهما فـي الحقيق���ة هي عين لاأخرى {  ڑ   
ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ})2(، ومن هنا جعل 
الله غيب���ة القائم محكاً للامتح���ان والاختبار ليعلم الله من يخافه 
بالغي���ب ومن يثبت عل���ى �إيمانه ممن يتزلزل ويحي���د عنه كما فـي 
البحار عن �أبي جعفر ÷ �أنه قال: »لتمخ�ضن يا مع�شر ال�شيعة 
�شيع���ة �آل محم���د كمخي�ض الكحل فـي العن�ي� لأن �صاحب الكحل 
يعلم متى يقع فـي العين ولا يعلم متى يذهب في�صبح �أحدكم وهو 
ي���رى �أنه على �شريعة من �أمرن���ا فيم�سي وقد خرج منها، ويم�سي 
وه���و على �شريعة من �أمرنا في�صبح وقد خرج منها«)3(، وعن �أبي 
عب���دالله ÷ �أن���ه قال: »يا من����صور �إن هذا الأم���ر لا ي�أتيكم �إلا 
بع���د �إيا�س��� لا والله حتى تمي���زوا، لا والله حتى تمح�صوا، لا والله 

)1( �أمالي الطو�سي: 206.
)2( �سورة لاأنفال: �آية 42.

)3( البحار: 101/52.

ربها بنور  الأر����ض  و�أ�شرقت 
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حت���ى ي�شقى م���ن ي�شقى وي�سعد م���ن ي�سع���د«)1(، ومنها �أن انتظار 
فرجه ال�شريف وترقب خروجه باعث على العمل المتوا�صل، وحافز 
على الك���د والاجتهاد فـي �سبيل تكميل النف����س والا�ستعداد لخدمة 
�ساح���ة القد����س كم���ا �أن لاإن�سان �إذا ترق���ب �أمراً تهي�أ ل���ه وا�ستعد 
بكام���ل �أ�سباب���ه و�أدواته حت���ى يلقاه �إذا نزل ب�ساحت���ه وهو على �أتم 
الا�ستع���داد، ولي�س ذلك -كما يحلو للبع����ض �أن يعتقد- مدعاة �إلى 
الك�س���ل والركون �إلى الراح���ة والدعة وترك لاأخ���ذ بالأ�سباب ف�إن 
ذلك كله مخالف للغاية التي من �أجلها غاب �صاحب الزمان ولهذا 
كان انتظ���ار الفرج بالمفهوم لاأول وهو العمل والجد والحر�ص على 
اغتن���ام فر�ص الحي���اة هو المفه���وم ال�صحيح لانتظ���ار الفرج وهو 
العبادة بعينها كما ورد عن جابر قال: دخلنا على �أبي جعفر ÷ 
ونحن جماعة بعدما ق�ضين���ا ن�سكنا فودعناه وقلنا له: �أو�صنا يابن 
ر�س���ول الله فقال: »ليعن قويكم �ضعيفك���م، وليعطف غنيكم على 
فقيركم، ولين�صح الرجل �أخاه كن�صحه لنف�سه، واكتموا �أ�سرارنا 
ولا تحمل���وا النا�س على �أعناقنا، وانظ���روا �أمرنا وما جاءكم عنا، 
ف����إن وجدتم���وه فـ���ي الق���ر�آن موافق���اً فخ���ذوا ب���ه، و�إن لم تجدوه 
موافق���اً فردوه و�إن ا�شتبه الأم���ر عليكم فقفوا عنده، وردوه �إلينا 

)1( البحار: 111/52(.



245

حت���ى ن�ش���رح لكم من ذلك ما �ش���رح لنا ف�إذا كنتم كم���ا �أو�صيناكم 
ولم تع���دوا �إلى غر�ي�ه فمات منكم ميت قبل �أن يخرج قائمنا كان 
�شهيداً، ومن �أدرك قائمنا فقتل معه كان له �أجر �شهيدين، ومن 
قتل بين يديه عدواً لنا كان له �أجر ع�شرين �شهيداً«)1(، ومنها �أن 
�أم���ره ال�شريف لما كان مقام النيابة العام���ة والولاية الكلية المطلقة 
ع���ن الله تعالى اقت�ضى ذل���ك �أن تكون �أحكامه وح���دوده و�شرائعه 
جاري���ة مجرى العلم لاإلهي المحيط بجميع لاأ�شياء لا وفقاً لل�شهود 
والبينات والدلائل الح�سية المحدودة بحدود العقل الجزئي، ولهذا 
�إذا خ���رج القائ���م عج���ل الله فرج���ه ال�شريف يق�ضي بغ�ي�ر �شهود 
ويحك���م بغير بينة بل يق�ض���ي بعلمه الواقعي الذي هو عين علم الله 
الح���ادث تبارك وتعالى كما ورد عن الح�سن بن طريف قال: كتبت 
�إلى �أب���ي محم���د الع�سك���ري ÷ �أ��سأله ع���ن القائ���م �إذا قام بم 
يق�ضي بين النا�س؟ و�أردت �أن �أ��سأله عن �شيء لحمى الربع ف�أغفلت 
ذكر الحمى فجاء الجواب: »��سألت عن الإمام ف�إذا قام يق�ضي بين 
النا�س��� بعلمه كق�ضاء داود ÷ لا ي�����سأل البينة«)2(، ومنها �أخيراً 
�أن هذا لاأمر يمكن لاإمام ÷ من القيام بمختلف مهام لاإمامة 

)1( البحار: 122/52.

)2( البحار: 320/52.
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فـ���ي زمان الغيبة من حف���ظ دماء ال�شيعة وتفق���د �أحوالهم وق�ضاء 
حوائجهم وحياطتهم من �أعدائهم ون�شر علومهم وجواب م�سائلهم 
والم�شاركة فـي �أفراحهم و�أتراحهم وت�سديد علمائهم �إلى غير ذلك 
كم���ا جاء فـي التوقي���ع المقد�س من قبله عج���ل الله فرجه �إلى �شيخ 
الطائفة ال�شيخ المفيد عليه الرحمة حيث يقول ÷: »ف�إنا نحيط 
علماً ب�أنبائكم ولا يعزب عنا �شيء من �أخباركم ومعرفتنا بالزلل 
ال���ذي �أ�صابك���م مُذ جنح كثير منك���م �إلى م���ا كان ال�سلف ال�صالح 
عن���ه �شا�سعاً، ونبذوا العه���د الم�أخوذ منهم وراء ظهورهم ك�أنهم لا 
يعلم���ون، �إن���ا غير مهملن�ي� لمراعاتك���م ولا نا�ن�ي�س لذكركم ولولا 
ذل���ك لنزل بكم اللأواء وا�صطلمكم الأعداء«)1( حتى يحين موعد 
قي���ام دولته المباركة وت�ش���رق لاأر�ض بنور ربها، كل ذلك ي�ؤديه وهو 
فـ���ي �أمان من غ���در طواغيت الزمان وترب�صهم ب���ه والاحتيال فـي 

التنكيل به �أو قتله.

)1( الاحتجاج 495/2،
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�أبو طالب ÷
م���ع �إطلالة ه���ذا ال�شهر الك���ريم فـي كل ع���ام، ينه���ل الم�ؤمنون 
من عطاي���اه الفيا�ض���ة ويرت�شف العارف���ون من �إنعامات���ه ال�سابغة 
ويت�سروح���ون ن�سائمه العطرة، وي�ستح�ضرون فـي عقولهم و�أواحهم 
و�أنف�سه���م و�أم���ام �أعينه���م البطولات الماثل���ة فـي ه���ذا ال�شهر بكل 
�أنف���ة المتدفق���ة بت�ضيحاتها وعطاءاته���ا و�إيمانه���ا الرا�سخ العميق 
بالله الواح���د القهار، ويقف فـي مقدم���ة ال�شخو�ص المج�سدة لهذه 
البط���ولات لاأ�صيل���ة عبدمن���اف )�أبو طالب( ع���م الر�سول الكريم 
* ووالد النب�أ العظي���م ÷، ذلك العملاق ال�شامخ الذي قدم 
للتاري���خ وللأجيال من بع���ده درو�ساً رفيعة فـ���ي الت�ضحية والفداء 

ونكران الذات، والكفاح المتوا�صل من �أجل المبد�أ والحقيقة.
رحل ع���ن هذه الدنيا وهو يحم���ل بين حناياه �أحزان���ه و�أ�شجانه 
ولوعت���ه بنكران النا�س على طول الزم���ان لف�ضله ومكانته الرفيعة 
و�شكه���م البغي�ض ب�إيمان���ه واعتقاده بخالقه العظي���م لمجرد �أنه لم 
يتلف���ظ بال�شهادت�ي�ن -على ح���د زعمهم- مع �أنه ق���د �صرح معظم 
علمائه���م ومنهم التفتازاني فـي �شرح المقا�صد والكمال بن الهمام 
فـي الم�ساي���رة وابن حجر فـي �شرح لاأربع�ي�ن والنووي فـي الرو�ضة 

�أب����������������������������و ط��������������ال��������������ب ÷
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وغيره���م �أن���ه لا ي�شترط لف���ظ ال�شهادت�ي�ن بخ�صو�صهم���ا لإثبات 
�إ�سلام �صاحبهما و�إيمان���ه و�أن لاإيمان ينعقد بغير اللفظ المعروف 
�إذا كان م�ؤدياً لنف�س المعنى ك�أن يقول لا �إله غير الله �أو �سوى الله �أو 
ما عدا الله �أو ما من �إله �إلا الله �أو لا �إله �إلا الرحمن �أو لا رحمن �إلا 
الله �أو ك�أن ين��شأ ذلك المعنى �شعراً لا نثراً فقط، فكل ذلك عندهم 
كاف لدخ���ول �صاحبه فـي زم���رة لاإ�سلام وجري���ان جميع �أحكامه 
علي���ه، وقد ورد فـي التاريخ �أن �أبا طال���ب قد �صرح بهذه الم�ضامين 
التوحيدي���ة التي تدل عل���ى �إيمانه بالله ور�سل���ه وبالكتب ال�سماوية 
واليوم لاآخر وغيرها م���ن �أ�صول لاإ�سلام فـي غير مو�ضع علي �أنه 
�أن��شأها �شعراً فـ���ي الكثير من هذه الموا�ضع ولم ين�شئها نثراً �إلا فـي 

القليل النادر منها كقوله ÷:
ر����سولًا كمو�سى �صح ذلك فـي الكتب�ألم تعلم���وا �أنا وجدنا محمداً

وكقوله:
م���ن خر�ي� �أدي���ان البري���ة ديناولق���د علمت ب����أن دين محمد

وكقوله فـي النبي *:
ي���والي �إله���ا لي�س عن���ه بغافلحليم ر�شيد عاقل غير طائ�ش

ولم يك���ن دفاع �أبي طالب عن ابن �أخي���ه وحمايته له والذب عنه 
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م���ن باب الحمية والع�صبية الجاهلية التي كانت �سائدة بين العرب 
وبخا�ص���ة فيم���ا يكون ب�ي�ن لاأهل ولاأق���ارب والع�ش�ي�رة -كما يحلو 
للبع�ض �أن ي�صور- و�إنما كان ذلك عن �إيمان را�سخ ب�صدق الدعوة 
ويقين كامل بخالق ال�سماوات ولاأر�ضين وبر�سالته التي �أنزلها على 
النب���ي محمد *، يت�ض���ح ذلك من بع�ض المواق���ف التي لا ي�صدر 
�صاحبه���ا ع���ن انفعال قومي �أو ع�صبية جاهلي���ة �أو �إجارة عمياء لا 
ت�سمع ولا تب�صر و�إنما عن قلب مطمئن بالإيمان كقوله لابنه جعفر 
عندما ر�أى ول���ده علياً ÷ ي�صلي �إلى جنب ر�سول الله *: »يا 
بن���ي ����صل جناح ابن عم���ك«، ف�إن هذا الموق���ف برمته موقف ديني 
عب���ادي لا مجال فيه للحمية والع�صبية، ومنها الرواية الواردة عن 
�أب���ي رافع مولى ر�س���ول الله * قال: �سمعت �أبا طالب يقول بمكة: 
»حدثن���ي محم���د بن �أخ���ي �أن ربه بعث���ه ب�صلة الرح���م و�أن يعبده 

وحده لا يعبد معه غيره ومحمد عندي ال�صادق الأمين«.

ف�إذا كان يعلم �أن ربه �أمره بعبادته وحده و�أنه عنده �صادق �أمين 
ثم لا يمتثل لما يقول ولا يخ�ضع للحق �إن هو �إذن �إلا رجل به جنة �أو 
رج���ل �شاذ لا يتبين �سواء ال�صراط وقد ثب���ت فـي التاريخ ب�أنه كان 
عل���ي عك�س ه���ذه لاأو�صاف، ومنها خطبته ÷ فـ���ي زواج النبي 
* التي ذكر الله تعالى فيها و�أثنى عليه فكان مما قاله: »الحمد 

�أب����������������������������و ط��������������ال��������������ب ÷
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لله ال���ذي جعلنا من ذري���ة �إبراهيم وزرع �إ�سماعيل و�ضئ�ضئ معد 
وعن�صر م�ضر وجعلنا ح�ضنة بيته و�سوا�س حرمه وجعل لنا بيتاً 

محجوجاً وحرماً �آمناً وجعلنا الحكام على النا�س«.

ومنها توقف ا�ستمرار الدعوة لاإ�سلامية وانت�شارها على وجوده 
وحمايت���ه للنب���ي والذب عنه حت���ى �إذا توفـ���ي وانتق���ل �إلي الرفيق 
لاأعل���ى نزل عليه جبرئيل وطل���ب �إليه الخروج م���ن مكة والهجرة 
�إلى ي�ث�رب قائ�ل�اً للر�سول: »اخرج فق���د مات فيه���ا نا�صرك«، فقد 
و�صفت���ه ال�سم���اء بالنا�ص���ر وهذا الو�ص���ف وفق المنظ���ور لاإلهي لا 
ينبعث من دواعي الع�صبي���ة والحمية الجاهلية والن�سب والقرابة، 
تلك الدواعي العمياء التي لا ي�صدر �صاحبها عن فهم ووعي كاملين 
لأغرا�ضها و�أهدافها بل هي ت�صرفات هوجاء و�أفكار عمياء يتخبط 
فيها الجاهلون بدواف���ع الحمية والع�صبية حتى يرتطموا منها فـي 
مه���اوي الجحيم و�إنما الن�صرة �سل���وك متثبت واع وت�صرفٌ نا�ضج 
ي�ص���در عن �إيم���ان عميق بحقيق���ة الر�سال���ة واقتناع ت���ام ب�صحة 
الدع���وة، �إيمان يبعث �صاحبه علي الت�ضحية بكل ما يملك من �أجل 
معتقده -حتى ب�أولاده وهذا ما تفتقده الع�صبية الجاهلية- وتحمل 
كاف���ة المكاره وال�صعاب فـي �سبيل انت�صار المنهج الذي يراه �أنه هو 

الحق ال�صراح.
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وم���ن دلائل �إيمان���ه ÷ �أن الم�ؤرخين قد اتفقوا جميعاً لم ي�شذ 
منهم �أحد على �أن النبي * كان يحب عمه �أبا طالب حباً �شديداً 
كما كان عمه �أي�ضاً يبادله نف�س الحب، ولا �شك �أن ت�صرفات النبي 
* كله���ا قائمة على �أ�سا�س ال�شرع والحكمة و�أن من��شأها عن �أمر 
الله تبارك وتعالى لا عن الع�صبية والهوى، ف�إذا علمت ذلك تيقنت 
�أن ح���ب النبي لعمه �إنما كان ب�أمر الله والله �سبحانه لا ي�أمر النبي 

والم�سلم�ي�ن بحب الكافري���ن ومودتهم لقوله تع���الى { ٱ ٻ ٻ 
 ،)1({ ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
فثب���ت ذل���ك �أن �أب���ا طالب حيث ثبتت محب���ة النبي ل���ه كان م�ؤمناً 
م�ستكمل لاإيمان ب�صري���ح القر�آن، �أ�ضف �إلى ذلك �أن القول بكفر 
�أبي طالب و�إظهار الكراهي���ة والعداوة له فيه �إيذاء للنبي وتجا�سر 
عل���ى قد�سيته لما علمت م���ن مكانة عمه عنده وخا�صت���ه لديه، و�أن 
�إي���ذاء النبي من علامات الكفر ومما ي�ستوجب العذاب لاأليم كما 

�ص���رح بذلك رب العزة فـ���ي كتابه الكريم فق���ال تعالى: {ڇ  ڍ  
ڑ    ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   

ک })2(.
)1( �سورة المجادلة: �آية 22.
)2( �سورة لاأحزاب: �آية 57.

�أب����������������������������و ط��������������ال��������������ب ÷
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وم���ن دلائل �إيمانه �أي�ضاً قوله ÷: »�أنا على ملة عبدالمطلب« 
و�إذا ثب���ت �أن عبدالمطل���ب كان عل���ى الملة الحنيفية لق���ول الر�سول 
الك���ريم *: »لم �أزل �أنق���ل م���ن �أ�ا�ل�صب الطاهري���ن �إلى �أرح���ام 
الطاه���رات«، فه���ذا ي���دل عل���ى �أن عبدالمطل���ب الذي هو م���ن �آباء 
النب���ي و�أ�صلاب���ه كان م�ؤمن���اً موح���داً لأن الكاف���ر لا يو�ص���ف ب�أنه 
طاه���ر بل الكفر ولاإلحاد رج�س ونج�س وخباثة، وبما �أن �أبا طالب  
ق���ال �إنني على ملة عبدالمطل���ب فثبت �إذن �أنه م�ؤم���ن موحد �أي�ضاً 
ك�أبي���ه عبدالمطلب، ومما يدل عل���ى هذا المعنى الرواية الواردة عن 
اب���ن عبا�س ق���ال: �سمعت ر�سول الله * لما �أ�س���ري به �إلى ال�سماء 
ال�سابعة ثم �أهبط لاأر�ض يقول لعلي بن �أبي طالب ÷: »يا علي 
�إن الله تبارك وتعالى كان ولا �شيء معه فخلقني وخلقك روحين 
م���ن نور جلال���ه فكنا �أمام عر�ش رب العالمن�ي� ن�سبح الله ونقد�سه 
ونحم���ده ونهلل���ه قب���ل �أن يخل���ق ال�سم���وات والأر�ضين فلم���ا �أراد 
�أن يخل���ق �آدم خلقن���ي و�إي���اك من طين���ة واحدة م���ن طينة عليين 
وعجنن���ا بذلك النور وغم�سنا فـي جميع الأنوار و�أنهار الجنة ثم 
خل���ق �آدم وا�ست���ودع �صلبه تلك الطينة والن���ور.. �إلى �أن قال النبي 
*: ي���ا عل���ي فكان���ت الطين���ة فـي �صل���ب �آدم ون���وري ونورك بين 
عيني���ه فم���ا زال ذلك الن���ور ينتقل بين �أعين النبين�ي� حتى و�صل 
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الن���ور والطين���ة �إلى �صلب عبدالمطلب فافر�ت�ق ن�صفين فخلقني 
الله من ن�صفه واتخذني نبياً ور�سولًا وخلقك من الن�صف الآخر 

واتخذك خليفة على خلقه وو�صياً وولياً«)1(.

فانظر كيف �صرح ر�سول الله * بانتقال نوره ونور علي عليهما 
ال�سلام فـي �أ�صلاب النبيين والمر�سلين والطاهرين حتى انتقل ذلك 
النور �إلى �صلب عبدالمطلب فافترق نور النبي �إلى �صلب �أبيه عبدالله 
وافترق نور علي �إلى �صلب �أبيه �أبي طالب، فليت �شعري كيف يكون 
ه���ذا ال�صلب كاف���راً وم�شركاً ثم يحمل النور وق���د علمت �أن الكفر 

وال�ش���رك رج�س ونج����س وظل���م لقولــه تع���الى { ٿ  ٿ   
ٿ })2( وق���د طهره���م الله تع���الى من جمي���ع �أن���واع لاأرجا�س 

والنجا�س���ات كما �صرح بذلك فـي كت���اب الكريم: {ڎ      ڈ  ڈ  
ژ    ژ  ڑ     ڑ  ک  ک   ک}.

ومن �أنواع الرج�س التي طهرهم الله عنها خباثة المولد ونجا�سة 
الجاهلية، وقد علم���ت ارتباط هذه الخباثة وهذه النجا�سة بالكفر 
وال�ش���رك ولاإلحاد كما فـ���ي لاآية ال�سابقة، ولا ارتب���اط لها بالنور 
ولاإيم���ان ف�إذا ثب���ت �أن �صلب �أبي طالب يحمل ن���ور علي ولا يحمل 

)1( �صحيفة لاأبرار: 151/1.
)2( �سورة التوبة: �آية 28.

�أب����������������������������و ط��������������ال��������������ب ÷
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الن���ور �إلا الن���ور لأنه من جن�سه و�سنخه ومن مع���اني النور التوحيد 
ولاإيم���ان ثب���ت �إذن �أن �أب���ا طالب يحم���ل فـي وجوده المب���ارك نور 
التوحي���د ولاإيم���ان ب�صري���ح ق���ول الر�س���ول الك���ريم فـ���ي الرواية 
ال�سابق���ة، وبالجملة ف�إن المدار فـي الكفر ولاإيمان قبول ولاية �أمير 
الم�ؤمن�ي�ن و�أهل البيت عليهم ال�سلام وما دام �أمير الم�ؤمنين قد ثبت 
حبه لوال���ده ور�ضاه عنه وتغ�سيله وتكفينه بع���د مماته وبكا�ؤه عليه 
مم���ا يدل عل���ى �أنه كان حاملًا لولاية ولده وله���ذا ا�ستحق منه هذا 
التكريم الذي هو فـي الحقيقة تكريم من الله �سبحانه فـي حق هذا 

الرجل ال�شريف.
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معجزة رد ال�شم�س
روى ابن �شه���ر �آ�شوب فـي المناقب )316/2( قال روت �أم �سلمة 
و�أ�سماء بنت عمي�س وجابر لاأن�صاري و�أبو ذر وابن عبا�س والخدري 
و�أب���و هري���رة ولاإمام ال�ص���ادق ÷: »�أن ر����سول الله * �صلى 
بك���راع الغمي���م فلم���ا �سلم نزل علي���ه الوحي وج���اء علي ÷ وهو 
عل���ى تل���ك الحال ف�أ�سن���ده �إلى ظهره فلم ي���زل بتلك الحال حتى 
غابت ال�شم�س والقر�آن ينزل على النبي * فلما تم الوحي قال: 
ي���ا عل���ي �صليت؟ قال: لا، وق�ص عليه فق���ال: ادع الله ليرد عليك 
ال�شم�س، ف��سأل علي ÷ فردت عليه ال�شم�س بي�ضاء نقية«، وفـي 
رواي���ة �أبي جعفر الطحاوي �أن النبي * قال: »اللهم �إن كان علي 
فـي طاعتك وطاعة ر�سولك فاردد ال�شم�س فقام علي ÷ و�صلى 
فلما فرغ من �صلاته وقعت ال�شم�س وبدت الكواكب«، وفـي رواية 
�أبي بك���ر بن مهروية قالت �أ�سماء: »�أما والله لق���د �سمعنا لها عند 

غروبها �صريراً ك�صرير المن�شار فـي الخ�شب«.

وبع���د ف�إن ه���ذه الحادثة م���ن المعج���زات الم�شه���ورة لمولانا �أمير 
الم�ؤمن�ي�ن ÷ الت���ي �أكرم���ه الله بها فـ���ي حياة النب���ي *، كما 
�أكرمه بها مرة �أخرى بعد منقلبه من قتال الخوارج فـي النهروان، 

وي�ستفاد من هذه المعجزة عدة عطاءات مباركة منها:

ال���������ش����م�����س���� رد  م������ع������ج������زة 
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�أولًا: فيه���ا �إ�ش���ارة �إلى �أن وق���ت الع�صر متعل���ق ب�أمير الم�ؤمنين 
÷ كما ورد فـي بع����ض الروايات عنهم عليهم ال�سلام من تعلق 
لاأوق���ات بهم على مدار اليوم فوقت الظهر مخت�ص بالنبي الكريم 
* ووق���ت الع�ص���ر مخت�ص بمولان���ا �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷ ووقت 
المغ���رب مخت�ص بمولاتنا فاطم���ة الزهراء $ ووق���ت الع�شاء 
مخت�ص بمولانا لاإمام المجتبى ووقت الفجر مخت�ص بمولانا لاإمام 

الح�سين عليهم جميعاً �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام.
ثاني���اً: فيه���ا دلال���ة عل���ى ات�ص���ال وقت الظه���ر بوق���ت الع�صر 
واعتبارهم���ا وقت���اً واح���داً ممتداً حتى غ���روب ال�شم����س و�أن وقت 
الع�ص���ر هو امتداد طبيعي لوقت الظه���ر فـي التفاتة لطيفة �إلى �أن 
النبي متعل���ق وقـت الظهـــر و�أمير الم�ؤمنــ�ي�ن متعلــق وقــت الع�صــر 

هم���ا نفــ����س واحـ���د ب�صريح منط���وق الق���ر�آن الكريـــم { ئۇ  
ئۇ   })1(، و�أن �أمير الم�ؤمنين هو الامتداد الطبيعي لر�سول الله 
* والمبل���غ عنه �إلى جميع المخلوقات فـي كاف���ة �أكوارها و�أدوارها 

من حيث �أنه حامل لواء النبي *.
ثالث���اً: دلالتها عل���ى ولايته���م الحقيقية الواقعي���ة الدائمة على 

)1( �سورة �آل عمران: �آية 61.
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لاأ�شياء كلها كليها وجزئيه���ا �شاهدها وغائبها جوهرها وعر�ضها 
�صغيرها وكبيرها وت�صرفهم فيها ت�صرفاً حقيقياً لا مجازياً -كما 
اعتبره من لا ب�صيرة له فـي العقائد- فالله �سبحانه وتعالى �أقدرهم 
عل���ى الت�صرف فـي لاأ�شي���اء و�أخ�ضعها لأمره���م المبا�شر لا �أنه هو 
�سبحان���ه المبا�ش���ر للفعل ب��سؤاله���م �إياه ذلك �أنه ج���ل عن مبا�شرة 
مخلوقاته وتنزه عن ملاءم���ة كيفياته من جهة، ولأنه �سبحانه �أبى 
�أن يج���ري لاأمور �إلا ب�أ�سبابها من جهة ثانية، وقد جعلهم �سبحانه 
�أعظ���م �أ�سباب���ه لهذا كان �أمره���م �أمره وطاعته���م طاعته لأنهم لا 
يفعل���ون �إلا م���ا �أراد الله ولا ينتهون �إلا عم���ا نهى الله عنه من حيث 

�أنهم محال م�شيئته و�أل�سنة �إرادته.
رابع���اً: فيه���ا �إ�شارة �إلى �أن �صلوات الله عليه هو حقيقة ال�صلاة 
ومعن���ى التوجه فيه���ا �إلى الله تعالى، فلا تفوت���ه ال�صلاة ولا تكون 
ق�ض���اء -كما يت�ص���ور �ضعفاء القلوب-  الذين يدع���ون �أن لا فائدة 
م���ن رجوع ال�شم����س مرة �أخرى، وق���د م�ضى الوق���ت لاأ�صلي لأداء 
�ص�ل�اة الع�صر، و�أن ال�شم�س �إنم���ا رجعت فـي وقت جديد لا علاقة 
له بالوقت لاأ�صل���ى لاأول ونحن نقول �أن ال�شم�س قد رجعت بعينها 
و�أن الوقت الذي رجعت فيه هو بعينه الوقت لاأول لاأ�صلى ولكنهما 

ال���������ش����م�����س���� رد  م������ع������ج������زة 
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تلب�سا ب�صورة ثانية و�إلا فمادتهما -�أي مادة ال�شم�س ومادة الزمان- 
هي هي كما �صرح بذلك حجة لاإ�سلام التبريزي �أعلى الله مقامه 
فـ���ي كتابه )�صحيفة لاأب���رار( ممثلًا بعود الخ���اتم الذي ك�سر ثم 
�صي���غ ثانياً م���ن عين المادة لاأولى التي كانت ل���ه من ف�ضة �أو ذهب 
�أو غيره���ا، ف�إنه حينئذ عين الخ���اتم لاأول و�إنما تجددت له �صورة 
وه���ي لا تغير الحقيقة لأن العبرة فـي الاتح���اد �إنما هي على المادة 
ال�شخ�صية وهي باقية فـي الحالين، و�أنا �أمثل لك مثالًا �آخر يت�ضح 
ل���ك به حقيقة الحال ف�أق���ول لو �أنك عملت عم�ل�اً معيناً فـي زمان 
مع�ي�ن وفـي مكان معين ث���م ا�ستح�ضرت عملك هذا فـي ذهنك بعد 
م�ض���ي مدة طويلة �أو ق�صيرة ف�إنك �إنما ت�ستح�ضره بزمانه ومكانه 
ال���ذي عملته فيه بحيث �أن���ه لا يوجد فـي ذهن���ك �إلا مقروناً بذلك 
الزم���ان وذلك المكان ولي�س بالوقت ال���ذي ا�ستح�ضرته فيه فتدبر، 
ف�صاح���ب لاإ�شراق لاأعظ���م والتجل���ي لاأتم �إذا �أراد ف�إنه يت�سغني 
بظه���وره الكلي عن �إ�شراق مراياه الجزئي���ة و�شمو�سه المحدودة بل 
�أنها فـي الحقيقة تندك فـي جنب ظهورة التام �صلوات الله عليه ولا 
يبقى لها ذكر ولا وجود، و�إنما وجودها و�إ�شراقها بظهوره و�إفا�ضته 
و�إي�ص���ال المدد لاإله���ي �إلى العوالم جميعاً، وعلي���ه ف�إذا غابت هذه 
ال�شم�س ف�إن �شم�سه لا تغيب وت�سبيحه لا ينقطع وذكره لا يخبو كما 
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فـي الزي���ارة الجامعة »و�أدمتم ذكره ووك���دتم ميثاقه«، و�إلى هذا 
�أ�ش���ار النب���ي * فـي هذه المعج���زة ال�شريفة بقوله: »�إن���ه كان فـي 
طاعت���ك وطاع���ة ر�سولك«، وكما �أنك تتوج���ه �إلى ال�شيء ب�أ�سمائه 
و�صفاته و�أفعاله و�أن علاقتك معه مقت�صرة على ذلك لأنك لا تعلم 
ذات���ه ولا تدركها و�إن كانت ه���ي المق�صودة بهذا التوجه فقد جعلت 
ه���ذه لاأ�سماء وهذه ال�صفات ه���ي حقيقة توجهك �إليه ف�أنه لا فرق 
بينها وبينه فـي التعري���ف والتعرف، كذلك معنى ال�صلاة وحقيقة 
ال�صلاة الت���ي م�صداقها هم عليهم ال�سلام لأنهم وجه الله وعينه 
ول�سان���ه لا ف���رق بينهم وبين باريه���م من حيث التعري���ف والتعرف 
كم���ا فـي الزي���ارة الجامعة »من �أراد الله بد�أ بك���م ومن وحده قبل 
عنكم ومن ق�صده توجه بكم« والم�صلي �إنما يتوجه �إلى �صفات الله 
و�أ�سمائه ولا يتوجه �إلى ذاته لأنه لا يدركها و�إن كانت هي المق�صودة 
من هذا التوجه و�صفات الله و�أ�سما�ؤه هم عليهم ال�سلام فلا معنى 
لل�ص�ل�اة �إذن بنكران ولايتهم وجحدها التي هي فـي الواقع حقيقة 

ال�صلاة وحقيقة التوجه �إلى الله فـي كل زمان ومكان.
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ي��سألونك عن الروح
ال���روح هي كون جوهري برزخي تنتم���ي �إلى عالم برزخي �أي�ضاً 
المع�ب�ر عنه بع���الم الرقائ���ق )�أو عالم مب���ادئ ال�ص���ور( بين عالم 
الج�ب�روت وعالم الملكوت فـ���ي مرحلة و�سطية ب�ي�ن العقل الذي هو 
جوهر دراك مجرد عن المادة العن�صرية وال�صور النف�سية والزمانية 
المحيط بالأ�شياء بذاته فيكون مح���ل المعاني المجردة، وبين النف�س 
الت���ي هي محل ال�ص���ور النف�سي���ة و��شأنها التف�صي���ل والانت�شار مع 
�أنها مجردة �أي�ضاً عن الم���واد العن�صرية والزمانية، فهي �إذن -�أي 
ال���روح- لي�ست فـ���ي التجرد كالعقل ولي�ست فـ���ي الكثافة والانت�شار 
كالنف����س بل هي برزخ بينهم���ا، فمقامها كما �أو�ضح �شيخنا لاأوحد 
�أعل���ى الله مقامه فـي )�شرح الزيارة( مق���ام الم�ضغة والعظام فـي 
خل���ق لاإن�س���ان مقارنة مع العقل ال���ذي هو مقام النطف���ة والعلقة، 

والنف�س التي هي مقام اكت�سائه باللحم و�إن�شائه خلقاً �آخر.
ولارتباطه���ا الوثيق بما قبلها وهو العقل وبما بعدها وهي النف�س 
ف�إنه���ا �أحياناً تطلق ويراد بها �أحدهما فقد يراد بها العقل كما فـي 
ق���ول النبي *: »�أول ما خلق الله روح���ي )�أي عقلي(«، وقد يراد 
به���ا النف����س حينما تقول قب����ض الله روحه )�أي نف�س���ه(، وهي من 

ي����������س����أل����ون����ك ع������ن ال��������روح
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لاأم���ور الغيبي���ة التي لا ت���درك بالحوا�س و�إنما ت���درك بالآثار فهي 
�إنم���ا �سكنت هذه البني���ة الظاهرة )�أي الج�سد( ال���ذي هو بمثابة 
بي���ت لها وحب�س���ت فيه لما خيف عليها لو تركت فـ���ي عالمها الف�سيح 
�أن تدع���ي الربوبية كما دلت علي���ه لاأخبار وهذا الج�سد هو بمثابة 
�آلة تتو�صل بتو�سطه �إلى العلوم الظاهرة والباطنة المودعة فيها ولما 
�أري���د �إنزالها �إلى هذا العالم اقت�ضت طبيع���ة الكون تو�سط النف�س 
الفلكية الحيوانية الح�سية لئلا تقع الطفرة فـي الوجود ولذلك قال 
الله تع���الى فـ���ي ��شأنه���ا {ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې})1(، تلميحاً �إلى 
�أنه���ا لا تو�صف ب�شيء من لاأمور الح�سي���ة ولا تعرف �إلا بكونها من 
�أمر الرب الغيبي هذا وللروح معان كثيرة فـي ل�سان القر�آن الكريم 
ولاأخبار والروايات ال�صادرة عن �أهل بيت الع�صمة عليهم ال�سلام 

منها:
�أولًا: روح القد�س���: وه���و بع����ض �إطلاق���ات العق���ل الكل���ي وهو 
الم�س���دد لأ�ش���رف الخلق و�أه���ل بيته عليه���م ال�سلام وه���و عندهم 
بكليت���ه، والم�سدد ل�سائ���ر لاأنبياء بوجه من وجوه���ه لا بكليته، وهو 
روح الع�صم���ة التي لا توجد �إلا فـ���ي لاأنبياء والر�سل ولاأئمة عليهم 

)1( �سورة لاإ�سراء: �آية 85.
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ال�سلام تمنعهم من ارتكاب المعا�صي �صغيرها وكبيرها مع قدرتهم 
عليها وتمكنهم منها، وه���ي الروح التي �سئل عنها �إمامنا ال�صادق 
َْمل يَكُنْ مَعَ �أَحَدٍ  ئِيلَ وَمِيكَائِيلَ  َ ÷ فقال: »خلْقٌ �أعْظَمُ مِنَ جَبْر
دُهُمْ وَلَيْ�سَ كُلُّ  ةِ يُ�سَدِّ دٍ * وَهُوَ مَعَ الأَئِمَّ مَّ َ ِ ُحم ى غَيْر ���نْ مَ�ضَ َّ ِمم

مَاطُلِبَ وُجِدَ«)1(.

ثانياً: الروح الكلية: هي برزخ بين العقل الكلي والنف�س الكلية 
لاإلهي���ة وه���ي ركن العر����ش لاأيمن لاأ�سف���ل والملك الم���وكل بها هو 
�إ�سرافيل �صاحب النور لاأ�صفر الذي ت�صدر عنه الحياة وطبعه حار 
رط���ب، قال عنها مولانا �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ فـي حديث لاأعرابي 
»�أنه���ا النف�س الإلهي���ة الملكوتية وهي جوهرة ب�سيطة حية بالذات 
�أ�صله���ا العق���ل منه بد�أت وعنه وعت و�إليه دل���ت و�أ�شارت وعودتها 
�إلي���ه �إذا كمل���ت و�شابهت���ه ومنه���ا ب���د�أت الموج���ودات و�إليه���ا تع���ود 
بالكمال فهي ذات الله العليا و�شجرة طوبى و�سدرة المنتهى وجنة 

الم�أوى من عرفها لم ي�شق ومن جهلها �ضل �سعيه وغوى«.

ثالث���اً: ال���روح الأمن�ي�: هو جبرئيل ÷ ق���ال الله تعالى فـي 
ۀ          ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ      } ��شأن���ه 

)1( الكافـي: 273/1.
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ۀ   ہ  ہ })1(، وه���و الحام���ل لرك���ن العر����ش لاأي�س���ر لاأ�سف���ل 
�صاح���ب النور لاأحمر الذي ي�شرق ع���ن المرتبة الرابعة من مراتب 
الفع���ل وه���ي الق�ض���اء وعنه ي�ص���در الخلق فه���و �صاح���ب لاإيجاد 
و�صاحب الوح���ي والتبليغ �إلى الر�سل و�صاحب الك�سوف والخ�سوف 
وال���زلازل وال�صيحات وال�صواعق وهو النازل عل���ى جميع لاأنبياء 
والر�سل بالتكالي���ف ولاأوامر لاإلهية المختلفة كم���ا �أنه النازل على 
لاأئمة المع�صومين من �أهل البيت عليهم ال�سلام و�إنما نزوله �إليهم 
للخدمة �أو لبيان ما �أبهم على النا�س فيما نزل على جدهم * �أو 
وق���ت �أو �شرط �أو حان وقته وكله���ا تفريع وبيان لما نزل على جدهم 
ولم ين���زل عليهم بوحي م�ؤ�س�س لأن الوح���ي قد انقطع بموت النبي 
*، ولا يعن���ي نزول جبرئيل على النبي بالوح���ي و�إخباره بالأمور 
ولاأح���داث المختلفة �أنه �أعلم م���ن النبي �أو �أنه يحيط بهذه لاأ�شياد 
قبل النبي كيف وقد خلق هو وجميع الملائكة على اختلاف مرابتهم 
ودرجاته���م من �شع���اع �أنوارهم هو و�أهل بيت���ه عليهم ال�سلام وهم 
المعلم���ون لهم فـي جميع �أطواره���م و�أدوارهم، و�إنما ي�أخذ جبرئيل 
الوحي من ر�سول الله وينزل به �إليه �أي ي�أخذه من مقام عقله الكلي 
وينزله �إلى �صدره ال�شري���ف، تماماً كالخواطر التي ترد على بالك 

)1( �سورة التكوير: �آية 21-19.
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ف�إنه���ا تنزل من خزانة عقلك الغيبي �إلى �صدرك فتقول خطر على 
بالي كذا فهو لي�س علماً جديداً لم تكن تعلمه من قبل، بل هو منك 

�إليك )هذه ب�ضاعتنا ردت �إلينا(.
رابع���اً: الروح النباتية: المعبر عنها بالروح الطبيعية وهي التي 
تكون عند ا�ستق���رار النطفة فـي الرحم وحتى بلوغها �أربعة �أ�شهر، 
و��شأنها النمو فقط لا يوجد فيها حركة وانتقال ولذلك ف�إن الجنين 
فـ���ي هذه المرحلة ينمو فقط ولا يتحرك فـي بطن �أمه، وهذه الروح 
تت�ش���كل من العنا�ص���ر لاأربعة الماء والتراب والن���ار والهواء بتقدير 
�إله���ي محكم ف�إذا مات لاإن�سان انحلت ه���ذه العنا�صر وعادت �إلى 

�أ�صولها من الطبيعة وامتزجت فيها.
خام����ساً: ال���روح الحيوانية: المعبر عنها بال���روح الفلكية وهي 
التي تك���ون عند الولادة الج�سمانية حين بل���وغ الجنين �أربعة �أ�شهر 
فتبعث فيها الحركة والانتق���ال �إ�ضافة �إلى ما تبعثه الروح النباتية 
م���ن نمو، وبه���ذه ال���روح يتمك���ن لاإن�سان م���ن الانتق���ال والحركة 
واكت�س���اب لاأموال والغ�ض���ب وال�شهوة وال�سط���وة والبط�ش والفرح 
والحزن وغيرها من الانفعالات، وهذه الروح �أي�ضاً ك�سابقتها تعود 

�إلى �أ�صولها بعد الموت وتمتزج بها.
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�ساد����ساً: ال���روح الإن�ساني���ة: المع�ب�ر عنه���ا بال���روح الملكوتية �أو 
الناطق���ة القد�سي���ة وهي الت���ي تكون عند خ���روج الجنين من بطن 
�أمه حي���اً �أي عند الولادة الدنيوية، وبهذه ال���روح ي�ستطيع لاإن�سان 
�أن ي���درك الكليات ولاأ�شياء الغائبة عن الحوا�س والتحليل والربط 
ب�ي�ن المعاني والا�ستدلال من لاآثار على الم�ؤثرات ومن ال�شهادة على 
الغيب ومن العبودية على الربوبية وبهذه الروح تنتق�ش �صور لاأ�شياء 
فـ���ي ذهنه الوقاد الدراك كما تنتف�ش فـي المر�آة �صور المح�سو�سات، 
وه���ذه الروح لا تفنى بعد الم���وت ك�سابقتيها بل هي باقية ترجع �إلى 
عالمها بعد �أن تلب�س ج�سداً برزخياً تتنعم فيه �أو تتعذب �إلى �أن تقوم 

ال�ساعة.
واعلم �أن وج���ود لاأج�سام �سابق على وجود لاأرواح فـي الزمان، 
فهي -�أي لاأرواح- تتكون من لاأج�سام تماماً كالثمرة من ال�شجرة 
وكالحب���ة فـ���ي الع���ود لاأخ�ض���ر ووجودها متوق���ف عل���ى ا�ستقرار 
النطف���ة فـ���ي الرحم �إذ �أنها موج���ودة فـي غيب النطف���ة، و�أما فـي 
الحقيق���ة والذات فهي موجودة ومخلوقة قب���ل خلق لاأج�سام وقبل 
خل���ق ال�سم���وات ولاأر�ض ب�أربع���ة �آلاف عام، ولذلك ف����إن وجودها 
فـ���ي لاأج�سام لي�س وج���وداً ذاتياً و�إنما تتعل���ق بالج�سم تعلق تدبير 
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وت�صريف لذا �إذا خاطبك �أحد بخطاب معين �سمعت هذا الخطاب 
بج�سم���ك و�آلاته لاآن و�أما معن���اه ف�إنك تدركه بروحك فـي مرتبتها 

من عالم الغيب �أي قبل خلق ال�سموات ولاأر�ض ب�أربعة �آلاف عام.
و�إذا كان ل�ل��أرواح حياة و�شعور وتميز واختيار فكذلك لاأج�سام 
الت���ي تتعلق بها لاأرواح تعلق تدبير له���ا �أي�ضاً حياة و�شعور واختيار 
ولكنه���ا بنح���و �أ�ضعف مم���ا هي علي���ه فـ���ي لاأرواح ولي�ست عديمة 
ال�شع���ور والحياة -كما توهمه بع�ض الفلا�سفة الذين اقت�صروا فـي 
�إثباته���م العقلي �إلى ع���ود لاأرواح فقط للح�ساب فـ���ي يوم القيامة 
دون لاأج�س���اد ا�ستن���اداً �إلى ع���دم وج���ود الحياة وال�شع���ور فيها- 
فيك���ون عودها لنف�س العل���ة وال�سبب الذي تح�شر ب���ه لاأرواح غاية 
ما فـي لاأم���ر �أن لاأرواح نور وجودي ذائ���ب ولاأج�سام نور وجودي 
جام���د والفرق بينهما كما �أو�ضح �شيخن���ا لاأوحد �أعلى الله مقامه 
فـ���ي )�شرح العر�شية( كالفرق بين الم���اء والثلج، ولأن لاأعمال التي 
ت�ص���در عن لاإن�سان فـي دار الدنيا �إنم���ا ت�صدر عن روحه وج�سده 
مع���اً لا عن واح���د منهما كان مقت�ض���ى العدل فـي ي���وم القيامة �أن 

يكون الثواب والعقاب على طبق من��شأهما و�سببهما.
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من وحي الطف
ما �أغرب هذا ال�شهر، ما زال يرينا من �أمره عجباً، فكلما تطاولت 
ال�سنون و�أخل���ق الدهر زاد تجدداً وت�ألق���اً، وزادت �آثاره وعبره فـي 
النفو����س ن�ضارة و�شباباً، وك�أن���ه يم�شي عك�س الزمان �أو ك�أنه �سباح 
ماهر ي�سبح �ضد لاأمواج ويدافعها ب�صدره ال�صلب ليثبت �أنه ذلك 
العم�ل�اق المتفرد الذي يت�أبى على ال�صع���اب ويت�سنم ذروة ال�شموخ 
فـ���ي كل موق���ف، وما زلنا نح���ن الب�شر جيلًا بعد جي���ل ن�ستقي من 
عطاءاته المتجددة هذه عيوناً �صافية، ون�ستلهم منه العبر والدرو�س 
لت�ضيء لنا ال���درب فـي حالك لاأي���ام �إذا �أدلهمت حولنا الخطوب 
وترادف���ت علينا الفتن كقط���ع الليل المظلم، و�إن مم���ا �أنعم الله به 
علين���ا �أن من علينا بال�شدائ���د والبلايا والمواق���ف الع�صيبة وجعل 
الدني���ا محفوفة بال�شه���وات والم�صائب التي تواج���ه لاإن�سان طوال 
حيات���ه فت�صقله وت�صلب عوده وتن�ض���ج �شخ�صيته وتك�شف له زيف 
لاأقنعة التي يتخفى وراءها بع�ض النا�س ليحجبوا به قبح وجوههم 
وخبث �سرائرهم وف�ساد نياتهم فيعرف بذلك �صديقه الوفـي الذي 
�أخل����ص له الود و�أ�صفى له المحب���ة و�أعطاه من نف�سه فـي ال�سر كما 
�أعطاه منه���ا فـي العلن، من عدوه اللئيم ال���ذي يقابله بوجه با�سم 

م���������������ن وح��������������������ي ال��������ط��������ف
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طلق ويعطيه من ل�سانه ما حلا من الكلام وما عذب من لاألفاظ ثم 
هو بعد ذلك يكيد له الغوائل ويحيك له الد�سائ�س ح�سداً له وحنقاً 
عليه، �ألم يكتب �أهل الكوفة ممن كانوا يدعون �أنهم من �شيعة علي 
÷ �إلى الح�س�ي�ن ولده �أن �أقبل �إلينا ف�إنا نا�صروك ومانعوك من 
عدوك و�إنما تقدم على جند لك مجندة و�إننا لي�س لنا �إمام غيرك 
ولا ر�أي لن���ا ب�سواك حت���ى �إذا بعث �إليهم �سف�ي�ره وابن عمه م�سلم 
ب���ن عقيل وجعله ثقته من �أه���ل بيته و�أحله من نف�سه بالمحل الرفيع 
غ���دروا به وقلب���وا له ظهر المجن وخلوا بينه وب�ي�ن عدوه لم ين�صره 
منه���م نا�ص���ر ولم يعنه منهم مع�ي�ن حتى ق�ضى ب�أب���ي و�أمي حزيناً 
مكروباً �شهيداً غريباً لم يراعوا له قرابته من ر�سول الله ومن �أمير 
الم�ؤمنين، ولم يحفظوا له حقاً ولم يفوا له بعهودهم ومواثيقهم التي 
ع���ادوا عليها الح�سين ÷ فتباً لهم وترح���ا، لقد كانوا والله فـي 
مندوح���ة عن هذا كله لو �أنهم �أخل�صوا لأبيه �أمير الم�ؤمنين من قبل 
وب�سط���وا له قلوبهم كما ب�سطوا ل���ه �أكفهم و�أل�سنتهم، ولكنها غدرة 
جبل���ت عليها نفو�سه���م وعجنت بخبثه���ا طباعه���م ف�سفهت بذلك 
�أحلامه���م وعميت عليهم �آر�اؤهم وب�صائرهم، هلا �أجالوا طرفهم 
فـ���ي مناحي الطف �ساعة بعد �ساعة ليروا �أ�صحاب الح�سين ÷ 
كي���ف التفوا حول �سيده���م و�إمامهم وقائدهم كم���ا يلتف الفرا�ش 
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ح���ول النور، التفافاً يك�شف عن عم���ق �إيمانهم بالله الواحد القهار 
و�ص���دق عقيدته���م ب�صاحب الولاية الكلية فـ���ي زمانه، وعن حبهم 
الخال�ص للح�سين ووفائهم المطلق له وهم يفدونه بالآباء ولاأمهات 
ويو�ص���ي بع�ضهم بع�ضاً بن�صرته وال���ذب عنه والموت دونه لي�س فـي 
ذلك فرق عندهم بين �أن يح�صل هذا مرة واحدة �أو مرات عديدة 
متعاقب���ة م���ا دام فـي �سبيل المب���د�أ والعقيدة وهك���ذا فلتكن الحياة 
وهك���ذا فليكن الجه���اد وهكذا فلتك���ن الت�ضحية من �أج���ل الدين، 
عبق���ات عطرة تن�شر الن�سائم الرقيق���ة �شذاها فـي جنبات الحياة 
في�ستروح بها المخل�ص���ون، وقطع من النور النقي يتذوقها الم�ؤمنون 
العارف���ون في�ستعذبون حلاوتها ويهت���دون ب�ضوئها، وهل �أجمل من 
�أن يفت���ح الم���رء عينيه على الحياة فيجد فيه���ا �أ�صحاباً يرون الموت 
دون���ه �أحلى من الع�سل قد وطنوا عليه نفو�سهم وهي�أوا �إليه متاعهم 
لا يج���دون لهم فـي الحياة من بعده حاج���ة، ا�ستمع �إلى هم�ساتهم 
القد�سي���ة ونغماتهم الربوبية حينما طلب �إليه���م الح�سين فـي ليلة 
العا�ش���ر من المح���رم �أن يتفرقوا عنه و�أن يعط���وا وجوههم للبيداء 
و�أن يرج���ع كل واحد منه���م �إلى �أهله فالقوم يريدونه ولو ظفروا به 
لله���وا ع���ن طلب غيره فقال ل���ه م�سلم بن عو�سج���ة ر�ضي الله عنه 
»والله لا نخليك حتى يعلم الله �أنّا قد حفظنا غيبة ر�سول الله * 

م���������������ن وح��������������������ي ال��������ط��������ف
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في���ك، والله ل���و علم���ت �أني �أقتل ث���م �أحيى ثم �أقتل ث���م �أحرق ثم 
�أذرى يفع���ل ذل���ك ب���ي �سبعين مرة م���ا فارقتك حت���ى �ألقى حماي 
دون���ك وكي���ف لا �أفعل ذلك و�إنما هي قتلة واحدة ثم هي الكرامة 

العظمى التي لا انق�ضاء لها �أبداً«.

وق���ال زهير بن الق�ي�ن رحمه الله »والله ل���وددت �أنن���ي قتلت ثم 
�أن�ش���رت ث���م قتل���ت حت���ى �أقتل هك���ذا �أل���ف م���رة و�أن الله عز وجل 
يدفع بذلك القتل عن نف�سك وعن �أنف�س ه�ؤلاء الفتيان من �أهل 
بيت���ك«، وقال جماعة �أ�صحابه »والله لا نفارقك ولكن �أنف�سنا لك 
الفداء نقيك بنحورنا وجباهنا و�أيدينا ف�إذا نحن قتلنا كنا وفينا 

وق�ضينا ما علينا«.

وانظ���ر �إليهم فـي ي���وم العا�شر كيف يتدافع���ون �إلى المنية تدافع 
الزاه���د فـي الحياة المن�ص���رف بكليته عنها وهي حالة تح�صل لهم 
فـ���ي �أوج �إقبالهم عل���ى الله ومنتهي توجههم �إلي���ه �سبحانه وتعالى 
مخالف�ي�ن بذلك ما جبل عليه بن���ي الب�شر وما ركبت عليه طباعهم 
م���ن �إيثار الموت والرغبة فيه متى ما �ضعفت فـي نفو�سهم النزعات 
لاإيماني���ة ب���الله وابتعدوا ع���ن طريق الحق وغم�س���وا وجودهم فـي 
بح���ور اللذة المحرمة وال�شهوات الحيوانية المتردية وانطف�أت جذوة 
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لاإن�سانية فـي �أرواحهم فيمتلأ وجودهم بالعقد ولاأمرا�ض النف�سية 
المتع���ددة وتنقطع بذل���ك حبال الو�صل بينهم وب�ي�ن الحياة، فيكون 
غاي���ة ما ي�أمل���ه الواحد منهم �أن يعم���د �إلى نف�سه فيطهرها بالموت 
ع���ن طريق الانتح���ار �أو ي�شله���ا بال�سموم وغيرها، ولك���ن �أ�صحاب 
الح�س�ي�ن ÷ حالة �إن�سانية نادرة فـي عالم يتكالب على التن�صل 
م���ن النزع���ة لاإن�سانية ما ا�ستط���اع �إلى ذلك �سبي�ل�اً، فهذا م�سلم 
ب���ن عو�سجة رحم���ه الله بعد �أن �أبل���ى بلاءً ح�سناً وق�ض���ى ما عليه 
م���ن حق تجاه الح�سين وهوى �إلى لاأر����ض �صريعاً �أدركه حبيب بن 
مظاهر وفيه رمق من الحياة ف�سمعه يقول له: �أو�صيك بهذا رحمك 
الله و�أه���وى بي���ده �إلى الح�سين ÷ �أن تموت دون���ه، قال حبيب: 
�أفع���ل ورب الكعبة، وهذا وهب بن عب���دالله الكلبي ومعه �أمه تحثه 
وتحفزه عل���ى ن�صرة الح�س�ي�ن والقتال دونه وزوج���ه تمنعه وتنهاه 
و�أم���ه تقول له »لا ت�سمع لها وقاتل فداك �أبي و�أمي دون الطيبين 
حرم ر�سول الله *«، فقاتل حتى قتل رحمه الله، وهذان عبدالله 
وعبدالرحم���ن ابنا عروة الغفاريان جاءا �إلى الح�سين ÷ وقالا 
له: يا �أبا عبدالله عليك ال�سلام حازنا العدو �إليك ف�أحببنا �أن نقتل 
بين يديك نمنع���ك وندافع عنك قال: مرحباً بكما ادنوا مني فدنوا 

منه فجعلا يقاتلان قريباً منه حتى قتلا رحمهما الله.

م���������������ن وح��������������������ي ال��������ط��������ف
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وح�سبك من هذا كله �شهادة عدوهم فيهم حينما ��سأله عمر بن 
�سعد: ويحك �أقتلتم ذرية ر�سول الله * فقال: ع�ض�ضت بالجندل 
لو �شهدت ما �شهدنا لفعلت ما فعلنا، ثارت علينا ع�صابة �أيديها فـي 
مقاب�ض �سيوفها كالأ�سود ال�ضاري���ة تحطم الفر�سان يميناً و�شمالًا 
وتلق���ي �أنف�سه���ا على الموت لا تقب���ل لاأمان ولا ترغ���ب فـي المال ولا 
يح���ول حائل بينها وبين الورود على حيا�ض المنية �أو الا�ستيلاء على 
الملك، فل���و كففنا عنها رويداً لأتت على نفو�س الع�سكر بحذافيرها 

فما كنا فاعلين لا �أم لك)1(.
يا �أب���ا عبدالله.. �أقر الله عينك ب�أ�صحاب���ك و�أهل بيتك و�أعظم 
الله ل���ك لاأجر فيهم فقد كان���وا والله كما قلت فيهم: »�إني لا �أعلم 
�أ�صحاباً �أوفى ولا خيراً من �أ�صحابي، ولا �أهل بيت �أبر ولا �أو�صل 
ولا �أف����ضل م���ن �أهل بيت���ي فجزاك���م الله عني خر�ي�اً«، و�إننا اليوم 
�سيدي لفي �أم�س الحاجة �إلى �أن نحذو حذوهم و�أن ن�سلك جادتهم 
و�أن نر�ص���د طريقتهم فـي لاإيمان ب���الله والاعتقاد بكم وبعلمائكم 
التابعين لكم والالتفاف حولهم كما التف �أ�صحابكم حولكم والوقوف 
�صفاً واحداً فـي وجه لاأعداء والمنافقين والتوا�صي بالخير والحق، 

)1( نف�س المهموم لل�شيخ عبا�س القمي: 274.
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ف�إنن���ا والله لئن ن�صبح جماعة متحدة مت�آلف���ة متكافلة تنعم بعزة 
الله �أح���ب �إلينا من �أن نحي���ا �أذلة متفرقين قد تع���ددت بنا ال�سبل 
وتفرع���ت بن���ا الطرائق فنك���ون بذلك طعمة للع���دو وبهجة للحاقد 
وال�شام���ت، ف�أ�س����أل الله بال��شأن الذي لك عن���ده وبالمحل الذي لك 
لديه �أن ي�صلح �أمرنا و�أن يجمع �شملنا و�أن ي�شعب �صدعنا و�أن يرتق 

فتقنا �إنه على كل �شيء قدير.

م���������������ن وح��������������������ي ال��������ط��������ف
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فبهم ملأت �سماءك و�أر�ضك
ه���ذه الفقرة ال�شريفة موجودة �ضمن دعاء للإمام الحجة عجل 
الله تعالى فرجه يقر�أ فـي كل يوم من �أيام �شهر رجب، وقد خطرت 

لي حولها عدة خواطر �أحب �أن �أتعر�ض لها:
الخاط���رة الأولى: يفه���م م���ن الباء فـي قوله���م )فبهم( معنى 
ال�سببية والوا�سطية فـي لاإيجاد كما تقول كتبت بالقلم �أي بوا�سطة 
القلم فيكون القلم هو الحركة لاإيجادية للكتابة التي مادتها الحبر 
�أو ال���دواة و�صورها هي هيئة الحروف تت�شكل بح�سب قابليتها لهذه 
الحرك���ة كذلك ما نحن فيه �أي �أنهم ه���م الوا�سطة عليهم ال�سلام 
فـي �إيجاد ال�سماوات ولاأر����ض حيث �إنهما وجدتا من فا�ضل �أ�شعة 
�أنواره���م فتكون ه���ي مادتهما و�أم���ا �صورتهما فهي قب���ول ولايتهم 
عليهم ال�سلام التي هي هيئات �أحوالهم و�أعمالهم وهي طبق ولاية 
الله ع���ز وجل ودلي���ل وحدانيته، و�إنما جعله���م الوا�سطة بينه وبين 
خلقه لما علم منهم الوفاء بما عاهدهم عليه ولاإخلا�ص فـي طاعته 
وال�سب���ق فـي لاإجابة �إلى دعوته فجعلهم الحجج على بريته وخزان 
علم���ه و�أل�سن �إرادت���ه وخلقهم لأجله وخلق لاأ�شي���اء لهم وبهم فهو 
�سبحانه يخلق بهم ما ي�شاء لأنهم النور لاأول الذي �أ�شرق من �صبح 
لاأزل وخلق الممكنات بوا�سطة هذا النور من فا�ضل �أ�شعته كما جعل 

فبهم ملأت �سماءك و�أر�ضك
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�سبحان���ه توجه الخل���ق �إليه عن طريقه���م وبوا�سطتهم فهم لاأدلاء 
عل���ى الله، ق���ال لاإمام ال�صادق ÷: »بنا ع���رف الله ولولانا ما 
عرف الله«، وقال �أمير الم�ؤمنين ÷ لما ��سأله ابن الكواء عن هذه 
لاآي���ة { ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ        ڍڌ })1( ق���ال ÷: 
»نحن الأع���راف نعرف �أن�صارنا ب�سيماهم ونحن الأعراف الذين 
لا يع���رف الله �إلا ب�سبي���ل معرفتن���ا.. �إلى �أن يق���ول: �إن الله تبارك 
وتع���الى لو �شاء لعرف العب���اد نف�سه ولكن جعلنا �أبوابه و�صراطه 

و�سبيله والوجه الذي ي�ؤتى منه«)2(.

وق���ال لاإمام الهادي ÷ فـ���ي الزيارة الجامعة »بكم فتح الله 
وبك���م يخت���م وبكم ينزل الغيث وبكم يم����سك ال�سماء �أن تقع على 
الأر�ض �إلا ب�إذنه وبكم ينف�س الهم ويك�شف ال�ضر«، وهكذا تلاحظ 
بو�ضوح دلالة )الب���اء( فـي الروايات ال�سابقة على مقام الوا�سطية 

بالن�سبة لهم عليهم ال�سلام منهم يبد�أ هذا الخلق و�إليهم ينتهي.
الخاط���رة الثاني���ة: ق���د يفهم من ه���ذه الفق���رة �أ�سبقية وجود 
ال�سماوات ولاأر�ض على وجودهم الذي جاء لاحقاً ليملأ ال�سماوات 
ولاأر�ض، وهذا المعنى يتنافى مع المعنى لاأول، ف�أقول �إن لهم عليهم 

)1( �سورة لاأعراف: �آية 46.

)2( �أ�صول الكافـي: 239/1.
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ال�سلام وجودات مختلفة وظهورات متعددة �أما وجودهم الحقيقي 
فهو قب���ل خلق الخلق وقبل �إيج���اد ال�سموات ولاأر����ض بما لا يعلمه 
�إلا الله تع���الى ولا يح�صيه عدداً �إلا ه���و وهم كما ورد عنهم عليهم 
ال�س�ل�ام �إن الله خلقهم قب���ل الخلق ب�ألف ده���ر �أو ب�ألف �ألف دهر 
وكم���ا ورد ع���ن جابر بن يزيد الجعف���ي قال قال �أب���و جعفر الباقر 
÷: »ي���ا جاب���ر كان الله ولا �شيء غيره ولا معلوم ولا مجهول 
ف����أول ما ابتد�أ من خلق خلقه �أن خلق محمداً وخلقنا �أهل البيت 
مع���ه م���ن نور عظمت���ه ف�أوقفن���ا �أظلة خ�ضراء بن�ي� يديه حيث لا 
�سم���اء ولا �أر����ض ولا م���كان ولا لي���ل ولا نه���ار ولا �شم�س��� ولا قمر 
يف����ضل نورن���ا من ن���ور ربنا ك�شع���اع ال�شم�س��� من ال�شم�س��� ن�سبح 
الله ونقد����سه ونحم���ده ونعب���ده ح���ق عبادته ثم ب���دا لله تعالى �أن 
يخل���ق المكان فخلقه وكتب على المكان لا �إله �إلا الله محمد ر�سول 
الله عل���ي �أمر�ي� الم�ؤمنن�ي� وو�صيه به �أيدته ون�صرت���ه ثم خلق الله 
العر�ش��� فكت���ب عل���ى �سرادق���ات العر�ش��� مث���ل ذل���ك ث���م خلق الله 
ال�سم���اوات فكت���ب على �أطرافه���ا مثل ذلك ثم خل���ق الجنة والنار 

فكتب عليهما مثل ذلك.. �إلى �آخر الرواية«)1(.

ق���ال �شيخنا لاأوحد �أعلى الله مقامه فـي �شرح الزيارة الجامعة 
)1( �صحيفة لاأبرار: 160/1.

فبهم ملأت �سماءك و�أر�ضك
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فـ���ي �شرح فقرة »بك���م فتح وبكم يختم« م���ن الدهور التي ذكروها 
عليه���م ال�س�ل�ام �أنهم قب���ل الخلق ب�أل���ف دهر وقد يع�ب�ر عنه -�أي 
الده���ر- ب�أربعين �ألف عام �أو ثمانين �ألف ع���ام �أو �أربعة ع�شر �ألف 
عام �أو غير ذلك باختلاف مقامات التعبير، هذا لأن وجودهم علة 
لوجود الموج���ودات ووجود الموجودات قائ���م بوجودهم قيام �صدور 
فهم �أول �صادر عن الم�شيئة لقول ر�سول الله * لجابر لاأن�صاري: 
»�أول م���ا خل���ق الله ن���ور نبيك يا جابر ثم خلق م���ن ذلك النور كل 
خر�ي�« فل���م يكن موج���وداً فـي هذه الع���والم �إلا ه���م ولا ي�سمع فيها 
�إلا ت�سبيحه���م وتهليله���م وتقدي�سه���م ولم يكن فـ���ي الوجود الكوني 
غيرهم وكان ظهورهم فـي الوجود م�ساوقاً لتحقق لاإمكان الراجح 
ولم ينزل���وا �إلى ه���ذا العالم ولم يظهروا فيه لأن���ه لم يوجد بعد ولا 
يظه���رون فيما لم يكن ولم يتحق���ق فلم يمكن ظهورهم فـي لا �شيء 
فلما خلق الله تعالى هذا العالم و�أ�شهدهم �سبحانه خلقه �أوجدهم 
فيه ولم يكونوا موجودين فـي هذا العالم �إلا بوجود هذا العالم وهذا 
الخلق فكان ظهوره���م لهذا العالم نف�سه تماماً كال�شم�س كما يمثل 
لها �شيخنا لاأوحد فـي �ش���رح الزيارة »ف�إن �أ�شعتها تظهر للأر�ض 
بالأر����ض ول���ولا وج���ود الأر�ض لم يكن هناك مح���ل لظهور �أ�شعة 
ال�شم�س��� م���ع �أنه���ا موج���ودة فـ���ي رتبته���ا م���ن الوج���ود وهي غير 
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مفارق���ة لل�شم�س وال�شم�س لي����ست فاقدة لها بحال من الأحوال، 
فجعله���م حجج���ه عل���ى م���ن دونه و�شه���داءه عل���ى من ����سواه فـي 
جمي���ع مراتب وجودهم من الأفئدة والعقول والأرواح والنفو�س 
والطبائ���ع والم���واد والأ�شب���اح والأج����سام والأج����ساد والاعتق���ادات 

والمتيقنات والعلوم والأعمال والأقوال والأحوال«.

الخاط���رة الثالث���ة: فاعل كلمة )م��ل�أت( �ضمير مت�صل تقديره 
�أنت يعود �إلى الله �سبحانه فـي �إ�شارة �إلى �أنه غيب الغيوب والمجهول 
المطل���ق م���ن جميع الجهات ال���ذي لا تدرك���ه لاأب�ص���ار وهو يدرك 
لاأب�صار وهو اللطيف الخبير الم�ستتر عن �إدراكات العقول وتخيلات 
لاأوهام وخطرات الظن���ون، و�إنما ظهر لمخلوقاته بمخلوقاته تجلى 
لها بها وبها امتنع منه���ا، ولذلك نا�سب �إ�ضافة الا�سم الظاهر فـي 
كلمت���ي )�سم���اءك و�أر����ضك( �إلى ال�ضمير وهو ال���كاف للدلالة على 
المغايرة بين الا�سم الظاه���ر وهو الم�ضاف وبين ال�ضمير المت�صل به 
وه���و الم�ضاف �إليه و�أن لاإ�ضافة تكون �إلى الا�سم �أو ما يتعلق به من 
�ضمائ���ر و�أ�سماء �إ�شارة ونحوها ولي�س �إلى الذات كما توهمه من لا 
ب�صيرة له من �صدور لاأ�شياء عن الذات وتعلقها بها وعودها �إليها، 
بل �إن جميع مخلوقاته و�آثاره هي �صفاته و�أ�سما�ؤه وتجلياته �صفات 
ت���دل عليه ولا تك�شف عنه، فلا يوجد اتحاد وتلازم بينه وبين خلقه 

فبهم ملأت �سماءك و�أر�ضك
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كما لا يوجد بين الم�ضاف والم�ضاف �إليه فـي قولك على �سبيل المثال 
)كتابة علي( و)قلم زيد( فعلي منف�صل عن الكتابة وزيد منف�صل 
ع���ن القل���م ولا يوجد اتحاد بينهم���ا وتلازم ذاتي بحي���ث �إذا عدم 
�أحدهما ع���دم لاآخر معه و�إنما هو ارتباط بياني للدلالة على تعلق 
الكتاب���ة بعلي والقل���م بزيد تعلقاً خارجياً بعي���داً عن حدود كونهما 
وم�شخ�ص���ات وجودهم���ا، واعل���م �أن ه���ذه لاإ�ضافة وه���ذه الن�سبة 
هي م���ن �أق�سام الرب���ط لاأربعة الت���ي �أجمع الحكم���اء على تعلقها 
بالح���وادث فقط و�أنها م���ن �صفات الخلق ولا دخ���ل لها فـي الذات 
المقد�س���ة جل ربي وعلا، وهذه الن�سب لاأربع هي القيام ال�صدوري 
كقيام لاأثر بفع���ل م�ؤثره كما فـي المثال لاأول الذي �أو�ضحناه حيث 
�أن ن�سبة الكتابة �إلى علي ن�سبة لاأثر �إلى فعل م�ؤثره والقيام الثاني 
هو القيام الركني كقيام المركب ب�أجزائه كقولنا �سطح الدار وبابها 
وجدارها وخ�شبها وهكذا فالدار متقومة ب�أجزائها هذه كلها قياماً 
ركنياً، والقي���ام الثالث هو القيام الظهوري م���ن قبيل انعكا�س نور 
ال�شم����س على لاأج�س���ام الكثيفة كالأر�ض وغيره���ا، والقيام الرابع 
ه���و القي���ام العرو�ضي من قبي���ل قيام لاأعرا����ض بالجواهر كقيام 
لاأل���وان بالأج�سام، فكل هذه لاإ�ضاف���ات من ��شؤون الخلق وحدوده 

فلا تجري على الله �سبحانه وتعالى.
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اللهم �إني �أ��سألك من جمالك ب�أجمله
ه���ذه الفقرة الجميلة »اللهم �إني �أ��سألك م���ن جمالك ب�أجمله« 
وردت فـ���ي دع���اء ال�سح���ر ل�شهر رم�ض���ان المبارك وهو م���ن �أدعية 
لاإم���ام الباقر ÷ وقد حفل الدع���اء من �أوله �إلى �آخره بفقرات 
مماثلة لهذه الفقرة التي جاءت جميعها على �صيغة �أفعل التف�ضيل 
كقوله �أي�ضاً ÷ فـي نف�س الدعاء: »اللهم �إني �أ��سألك من نورك 
ب�أن���وره وكل ن���ورك نير الله���م �إني �أ��سألك بن���ورك كله، اللهم �إني 
�أ��سأل���ك م���ن رحمت���ك ب�أو�سعه���ا وكل رحمت���ك وا�سع���ة، اللهم �إني 
�أ��سأل���ك برحمت���ك كله���ا« وهكذا وهي كما ترى م���ن �صيغ المفا�ضلة 
الت���ي يبحثها النحويون فـي كتبهم وهي من الم�شتقات لاإ�سمية التي 
ت�صاغ على هذا الوزن )�أفعل( للدلالة على ا�شتراك �شيئين �أو �أكثر 

فـي �صفة معينة وزيادة �أحدهم على لاآخر فيها.
فـ���ي ه���ذا الدع���اء تجد ه���ذه ال�صيغة ماثل���ة �أمامك فـ���ي جميع 
فقرات���ه كما مثلنا لك من قول لاإم���ام ÷ فت�أمل قول )ب�أجمله( 
و)�أن���وره( و)�أو�سعه���ا( وهك���ذا، وه���ذه ال�صيغ���ة �أينم���ا وردت فـي 
 ،)1({ ۆ  ۆ   ۇ   ۇ    } تع���الى:  كقول���ه  الله  كت���اب 

)1( �سورة الم�ؤمنون: �آية 14.

ب�أجمله جمالك  من  �أ��سألك  �إني  اللهم 
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 )1({ ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  وكقول���ه جل���ت عظمت���ه { 
�أو فـ���ي كت���ب لاأدعي���ة والزي���ارات �إ�ضاف���ة �إلى هذا الدع���اء كقول 
لاإم���ام الحجة عجل الله فرجه ال�شريف �أي�ض���اً فـي دعاء ال�سمات 
الأج���ل الأع���ز  الأعظ���م  العظي���م  با�سم���ك  �أ��سأل���ك  �إني   »الله���م 
الأك���رم«، وكق���ول النبي * فـي دعاء الجو�ش���ن الكبير: »يا �أحكم 
الحاكمن�ي� ي���ا �أع���دل العادلن�ي� ي���ا �أ����صدق ال�صادقن�ي� ي���ا �أطه���ر 
الطاهري���ن ي���ا �أح����سن الخالقن�ي� ي���ا �أ����سرع الحا�سبن�ي� ي���ا �أ�سمع 
ال�سامعن�ي� ي���ا �أب����صر الناظري���ن ي���ا �أ�شف���ع ال�شافعن�ي� ي���ا �أك���رم 
الأكرمن�ي�«، وغ�ي�ر ذلك ف�إنها تدل عل���ى ال�صف���ات الفعلية دائماً 
وت�ش�ي�ر �إلى التجليات لاإلهي���ة ولاإ�شراقات الحادثة بحدوث الخلق 
ولا ت�ش�ي�ر �إلى الذات المقد�سة لا من قري���ب ولا من بعيد ولا تك�شف 
عنه���ا، �إذ لا يوجد معه تبارك وتعالى فـي رتبة ذاته �أحد حتى يقال 
�أنه �أف�ضل منه حيث �أن مقت�ضى هذا التف�ضيل �أن يكون المتفا�ضلان 
فـ���ي رتب���ة واحدة م���ن الخل���ق وفـي �سن���خ واحد من الوج���ود والله 
�سبحان���ه لي�س له فـي مقام ذاته ا�س���م ولا ر�سم ولا �صفة ولا �إ�شارة 
�إذ �أنه���ا كله���ا من خلقه ولا يج���ري عليه ما هو �أج���راه، فظهر �إذن 

)1( �سورة لاأنعام: �آية 62.
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�أن المق�ص���ود من هذه ال�صفات وم���ن هذه لاأ�سماء والم�شتقات كلها 
�إنم���ا هو التجليات لاإ�شراقية الحادثة ل���ه ومظاهر لطفه وجماله، 
و�إذا علم���ت �أن المع�صومين لاأربعة ع�شر عليهم ال�سلام هم �صفاته 
و�أ�سم���ا�ؤه وظهورات���ه الكلية وكلماته التامة كم���ا ورد عنهم �صلوات 
الله عليه���م فـي غ�ي�ر مو�ضع كقول لاإمام ال�ص���ادق ÷: »نحن 
الأ�سم���اء الح�سنى التي �أمركم الله �أن تدعوه بها«)1(، وكقول �أمير 
الم�ؤمن�ي�ن ÷ فـي ��شأن الحقيق���ة المحمدية: »تجلى لها بها وبها 
امتن���ع منها«)2(، وكقول���ه ÷ عن نف�سه: »معرفت���ي بالنورانية 
معرف���ة الله ومعرف���ة الله معرفت���ي بالنوراني���ة« فح�ص���ر معرفة 
الله فـ���ي معرفت���ه �إذ كان لا يعرف من نحو ذات���ه فجعله و�أهل بيته 
و�صف���ه الذي و�صف به نف�سه للخلق فمن عرف ذلك الو�صف عرف 
المو�ص���وف ومعنى ذلك الو�صف فـي ع���الم لاأعيان الهياكل لاأربعة 
ع�شر عليه���م ال�سلام، فح�صر معرفته تعالى فـ���ي معرفتهم لأنهم 
�صيغ���وا على وفق حروف كلمة التوحيد فـ���ي لاألفاظ فكما �أن لفظ 
كلمة التوحيد تدل عليه تعالى باللفظ كذلك هذه الهياكل تدل عليه 
بالع�ي�ن فالكفر بالله فـي الحقيقة كفر به���ذا الو�صف العنواني لأن 

)1( بحار لاأنوار: 4/25.
)2( الاحتجاج: 204/1.

ب�أجمله جمالك  من  �أ��سألك  �إني  اللهم 
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و�صفه هذا عبارة ع���ن جميع �أ�سمائه و�صفاته وتجلياته و�إ�شراقاته 
ومحل لها ووجه الله الذي يتوجه �إليه لاأولياء.

و�أم���ا كونهم مظه���ر الجمال لاإلهي ف�ل��أن المخلوقات ما اكت�ست 
حلة الوجود ولا ظهرت تامة الخلق {ڃ       ڃ  ڃ           ڃ چ     
چ})1(، �إلا م���ن في����ض �أنوارهم و�أ�شع���ة �إ�شراقاتهم التي هي 

م���ادة �إيجاد الخلق و�أما �صورتهم فهي قبولهم لولاية لاأئمة عليهم 
ال�س�ل�ام كل ح�سب ا�ستعداده وقابليته فه���م عليهم ال�سلام يعطون 
كل مخل���وق حقه وي�سوقون لكل م���ذروء رزقه بدءاً من نعمة الوجود 
وانته���اء بكافة ��شؤونه و�أحواله مما يتعلق بالمب���د�أ والم�آل فـي عوالمه 
الوجودي���ة المختلفة واعتقاداته وت�صوراته وحوا�سه و�أفعاله و�أقواله 
وتقريراته �إلى غير ذلك، فلا تخرج الممكنات من عالم لاإمكان �إلى 
عالم الكون �إلا مقتدية بهم حيث �أنهم هم ل�سان الله الناطق الذي 
يترجم لها لفظة الوجود فيتحق���ق بذلك وجودها و�إلا لظلت قابعة 
فـ���ي زوايا العمق لاأكبر وهو عالم لاإم���كان ولما ا�ستطاعت بنف�سها 
�أن تقف���ز هذه القف���زة الوجودي���ة المنا�سبة لقابليته���ا وا�ستعدادها 
فالأ�شج���ار اختار ال�صورة ال�شجري���ة والحيوانات اختارت ال�صورة 

)1( �سورة التغابن: �آية 3.
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الحيواني���ة والكواكب اخت���ارت ال�صورة الفلكي���ة والملائكة اختارت 
ال�صورة الملائكية وال�شياطين اختارت ال�صورة ال�شيطانية ولاإن�سان 
اختار ال�ص���ورة لاإن�سانية وهكذا بقية الموج���ودات فكل واحد منها 
وجد ت���ام الخلق �س���وى الظهور جمي���ل القوام بع���د �أن تلقى منهم 
عليه���م ال�سلام ترجم���ة وجوده الخا�ص به �ضم���ن مراتبه المتعددة 
وف���ق قبوله لولايته���م التي هي ولاية الله تب���ارك وتعالى، وهذا �سر 
خ�ضوع جميع المخلوقات لهم عليهم ال�سلام وتعلقها بهم وانقيادها 

التام لأوامرهم ونواهيهم.
فق���د روي ع���ن لاإمام الح�س�ي�ن ÷ فـي ترجم���ة عبدالله بن 
�ش���داد حين عاده وه���و مري�ض فهربت الحمى م���ن عبدالله فقال: 
ق���د ر�ضيت بما �أوتيتم حقاً والحم���ى لتهرب منكم فقال ÷ له: 
»والله ما خلق الله �شيئاً �إلا وقد �أمره بالطاعة لنا يا كبّا�سة« ف�إذا 
نح���ن ن�سمع ال�ص���وت ولا نرى ال�شخ�ص يق���ول: لبيك، قال ÷: 
»�ألي�س��� �أم���رك �أمر�ي� الم�ؤمنن�ي� ÷ �ألا تقربي �إلا ع���دواً �أو مذنباً 

لكي يكون كفارة لذنوبه«)1(.

وكذل���ك فـي الخبر عن لاإم���ام الهادي ÷ ح�ي�ن �أمر �صورة 

)1( رجال الك�شي: 87.

ب�أجمله جمالك  من  �أ��سألك  �إني  اللهم 
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ال�سبع الت���ي فـي م�سند المتوكل فقام �سبعاً ف����أكل ال�ساحر الهندي، 
�أم���ر الر�ضا ÷ ل�صورتي ال�سبع اللتين فـي م�سند الم�أمون فقاما 
�سبعين ف����أكلا خادم الم�أمون حين �سب الر�ض���ا ÷)1(، �إلى غير 
ذل���ك من لاأخبار التي ي�ستفاد منها انقي���اد لاأ�شياء لهم وامتثالها 

لأوامرهم عليهم ال�سلام.

)1( �شرح الزيارة الجامعة الكبيرة: 66/4.
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الإمام زين العابدين ÷
حفل���ت حياة لاإمام زين العابدين عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام 
بالكثير من لاإنجازات المميزة فـي �سبيل خلق ال�شخ�صية لاإن�سانية 
ال�سوي���ة و�صقل �سلوكياتها المختلفة بم���ا يتوافق مع مبادئ لاإ�سلام 
وقواعد ال�شريعة المقد�سة من خلال ما �أتيح له من و�سائل فـي تلك 
الف�ت�رة الغا�شمة التي قدر له �أن يعي�شه���ا ÷ فـي ظلال الحكم 

لاأموي الجائر.
ال���ذي �أحكم قب�ضته عل���ى لاإمام و�شدد رقابت���ه عليه ومنعه من 
مزاول���ة �أي عم���ل كان الحك���م لاأموي يظن �أنه ي�ش���كل على وجوده 
وا�ستقراره خطراً حقيقياً وقلقاً م�ستمراً وخا�صة بعد �أن قامت هذه 
ال�سلطة الغا�شمة بقتل �سيد ال�شهداء ÷ والكوكبة الطاهرة من 
�أه���ل بيته و�أ�صحابه و�سبي حريمه ون�ساءه فـ���ي تلك الوقعة لاأليمة 
التي لم ي�شهد لها التاريخ نظيراً وكانت ال�شرارة التي ا�شتعلت منها 
الثورات فـ���ي كل مكان و�أخذت تحرق الظالم�ي�ن بلهبها حتي ق�ضت 

عليهم جميعاً على يد المختار.
فـي ظل هذه الظروف الحرجة ر�أى لاإمام اعتماد المنهج العبادي 
كو�سيلة منا�سبة ينطلق منها فـي �أداء مهمته الر�سالية والتي نعتقد 

الإم����ام زي���ن ال��ع��اب��دي��ن ÷
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ب���كل يقين �أنه���ا كانت مخططة له من قبل ال�سم���اء، ولعل من �أبرز 
ملام���ح هذا المنهج العبادي الذي �أ�شرنا �إليه هو الدعاء الذي �أخذ 
عند لاإمام منحى فريداً مميزاً لم يعهد له النا�س نظيراً �أو يعلموا 
ل���ه مثيلًا فلم تكن ه���ذه لاأدعية مجرد كلمات يتف���وه بها �صاحبها 
فـ���ي محنته في�ستج���دي بها عطف خالق���ه �أو ي�ستنزل به���ا ��شآبيب 
رحمت���ه ثم ين�صرف عنه���ا ان�صراف الجاهل به���ا الزاهد فيها لا 
ي���رى لها من �ش����أن ولا يح�س لها من �أثر غير م���ا توديه فـي مكانها 
وزمانها المحددين له���ا فقط، بل كانت هذه لاأدعية بحق عطاءات 
فكري���ة ومعرفي���ة متفجرة وينابي���ع من العلم لا ين�ض���ب معينها ولا 
ينال غوره���ا تعر�ض ل�شتى مناحي الحي���اة والعلاقات الاجتماعية 
المختلفة وتغو�ص فـي لاأعماق البعيدة لأحوال هذه النف�س لاإن�سانية 
و��شؤونه���ا المعقدة فت�صف لها العلاج لاأكيد ل���كل م�شاكلها و�آفاتها 
وتح���دد لها الطريق ال�صحيح الذي ينبغي له���ا �أن ت�سلكه وتلج فيه 
�إذا �أرادت الراح���ة ولاأم���ان والا�ستق���رار، ا�ستمع �إلي���ه مثلًا كيف 
يح���دد لاأ�سب���اب التي تمنع من �إقبال العبد عل���ى ربه ومن التوفيق 
لطاعت���ه وع���دم ا�ستجابة الدعاء وقب���ول دعوة الداع���ي واحداً تلو 
لاآخ���ر ب�أ�سلوب العارف الخبير المحي���ط بجميع �أ�سرار هذه النف�س 
العليم بجميع �أدوائها و�أمرا�ضها وما ي�صلح لها من دواء ناجع فـي 

دعائه العظيم المعروف بدعاء )�أبي حمزة الثمالي( حيث يقول:
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»م���الي كلم���ا قل���ت ق���د �صلح���ت �سريرت���ي وقرب م���ن مجال�س 
التوابين مجل�سي عر�ضت لي بلية �أزالت قدمي وحالت بيني وبين 
خدمت���ك �سيدي لعل���ك عن بابك طردتني وعن خدمتك نحيتني 
�أو لعل���ك ر�أيتن���ي م�ستخف���اً بحق���ك ف�أق�صيتن���ي �أو لعل���ك ر�أيتن���ي 
معر����ضاً عن���ك فقليتن���ي �أو لعل���ك وجدتن���ي فـ���ي مق���ام الكاذبين 
فرف�ضتن���ي �أو لعل���ك ر�أيتن���ي غير �شاك���ر لنعمائ���ك فحرمتني �أو 
لعل���ك فقدتن���ي من مجال�س العلم���اء فخذلتن���ي �أو لعلك ر�أيتني 
فـي الغافلين فمن رحمتك �آي�ستني �أو لعلك ر�أيتني �آلف مجال�س 
البطالن�ي� فبين���ي وبينه���م خليتن���ي �أو لعل���ك لم تح���ب �أن ت�سمع 

دعائي فباعدتني �أو لعلك بجرمي وجريرتي كافيتني«.

وكذلك د�ستوره الخالد المن�سوب �إليه والم�سمى با�سمه )ال�صحيفة 
ال�سجادي���ة( الذي �أر�سى فيه القواع���د ال�صحيحة لطبيعة العلاقة 
القائم���ة ب�ي�ن العبد وربه من ناحي���ة وبين العبد وباق���ي النا�س من 
ناحي���ة �أخ���رى ور�سم في���ه �ص���وراً كثيرة لملام���ح ال�سل���وك لاأدبي 
الخال����ص الذي ينبغي عل���ى العبد �أن ي�سلكه م���ن خلال تعامله مع 

هذين المحورين.
�أم���ا المحور لاأول فقد امت���ازت �أدعية لاإمام ÷ بما فيها من 

الإم����ام زي���ن ال��ع��اب��دي��ن ÷
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�أفان�ي�ن الت�ضرع���ات و�إظهار التذلل والخ�ض���وع والم�سكنه لله تعالى 
مم���ا لي�س فـي  غيرها كما �أنها تمتاز بكمال الانقطاع �إليه �سبحانه 
والزهد عما فـي �أي���دي النا�س والاعتراف بالعجز التام والتق�صير 
الكامل من العبد تجاه خالقه، ا�ستمع �إليه فـي بع�ض �أدعية �صحيفته 

ال�سجادية المباركة وهو يت�ضرع �إلى خالقه ويناجيه فيقول:
»رب �أفحمتن���ي ذنوب���ي وانقطع���ت مقالت���ي فا�ل� حج���ة لي ف�أنا 
الأ�ر�ي�س ببليت���ي المرتهن بعملي المتردد فـ���ي خطيئتي المتحير عن 
ق����صدي المنقط���ع بي ق���د �أوقفت نف����سي موق���ف الأذلاء المذنبين، 
موق���ف الأ�شقياء المتجرئين عليك الم�ستخفن�ي� بوعدك �سبحانك 
�أي ج���ر�أة اج�ر�ت�أت علي���ك، و�أي تغري���ر غ���ررت نف����سي، م���ولاي 
ارح���م كبوت���ي لحر وجهي وزل���ة قدمي وعد بحلم���ك على جهلي 
وب�إح�سان���ك عل���ى �إ�ساءت���ي ف�أنا المق���ر بذنبي المعر�ت�ف بخطيئتي، 

ارحم �شيبتي ونفاد �أيامي واقتراب �أجلي و�ضعفي وم�سكنتي«.

و�أم���ا المح���ور الثاني والخا����ص ببيان علاق���ة العبد م���ع �إخوانه 
الم�ؤمنين وباقي النا�س فـي مجتمعه فقد بين لاإمام فـي هذا ال�صنف 
م���ن �أدعيته ال�شريفة مختلف الحق���وق والواجبات التي يوجب على 
لاإن�س���ان الم�ؤم���ن �أن يلت���زم ب�أدائها وكيفية التعامل م���ع النا�س فـي 
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�ضبط كام���ل للنف�س وفق ال�ضوابط ال�شرعي���ة التي حددها الباري 
عز وجل، اقر�أ هذه من �أحد �أدعيته حيث يقول:

»اللهم �صل على محمد و�آل محمد، و�سددني لأن �أعار�ض من 
غ�شن���ي بالن����صح و�أجزي من هج���رني بالبر و�أثي���ب من حرمني 
بالب���ذل و�أكافـ���ي م���ن قطعني بال�صل���ة و�أخالف م���ن اغتابني �إلى 

ح�سن الذكر، و�أن �أ�شكر الح�سنة و�أغ�ضي عن ال�سيئة«.

انظ���ر �إليه ÷ كيف يحثك �أيها الم�ؤمن على التحلي بالأخلاق 
الفا�ضل���ة والتعالي عن �صغائر لاأمور وغ����ض الطرف عن �إ�ساءات 
لاآخرين ومقابلتها باللطف ولاإح�سان ون�شر ح�سناتهم وف�ضائلهم 
وط���ي �إ�ساءاتهم وتق�صيراتهم، وينمي فـي نف�سك روح المبادرة �إلى 
فعل الخير والابتعاد ع���ن ال�شرور والموبقات، ومن �إبداعاته القيمة 
�أي�ض���اً ÷ فـ���ي مجال حف���ظ الحق���وق و�أداء الواجب���ات ور�سم 
المناهج الحية ل�سلوك لاإن�س���ان وتطوير حياته وبناء ح�ضارته على 
�أ�س����س تتوفر فيه���ا جميع عوام���ل الا�ستقرار النف�س���ي ووقايته من 

لاإ�صابة ب�أي لون من �ألوان القلق والا�ضطراب.
لق���د نظر لاإمام بعمق و�شمول �إلى لاإن�سان و�أحاط بجميع �أبعاد 
حيات���ه النف�سي���ة والاجتماعي���ة وعلاقات���ه مع الله ونف�س���ه و�أ�سرته 

الإم����ام زي���ن ال��ع��اب��دي��ن ÷
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ومجتمع���ه ومعلمه وغير ذل���ك فو�ضع له هذه الحق���وق والواجبات 
وجعله م�س����ؤولًا عن رعايته���ا و�صيانتها ل�ضم���ان ا�ستقرار المجتمع 
وتط���وره وازدهاره، ا�ستم���ع �إليه على �سبيل المث���ال كيف يحدد فـي 
ه���ذه الر�سالة الم�سماة بر�سالة الحقوق حق الله تعالى قائلًا: »ف�أما 
ح���ق الله الأكر�ب� ف�إن���ك تعبده لا ت�ش���رك به �شيئاً ف����إذا فعلت ذلك 
ب�إخلا�ص��� جع���ل لك عل���ى نف�سه �أن يكفي���ك �أمر الدني���ا والآخرة 
ويحف���ظ لك ما تحب منهم���ا«، و�أما حق النف�س فيقول فيه: »و�أما 
حق نف�سك عليك ف�أن ت�ستوفيها فـي طاعة الله فت�ؤدي �إلى ل�سانك 
حق���ه و�إلى �سمعك حق���ه و�إلى ب�صرك حقه و�إلى يدك حقها و�إلى 
رجل���ك حقها و�إلى بطنك حق���ه و�إلى فرجك حقه وت�ستعين بالله 
عل���ى ذل���ك« و�أما حق لاأم فا�ستم���ع �إليه يقول: »فحق �أمك �أن تعلم 
�أنها حملتك حيث لا يحمل �أحد �أحدا، و�أطعمتك من ثمرة قلبها 
م���ا لا يطع���م �أح���د �أح���دا، و�أنه���ا وقتك ب�سمعه���ا وب�صره���ا ويدها 
ورجله���ا و�شعره���ا وب�شره���ا وجمي���ع جوارحه���ا م�ستب�ش���رة بذلك 
فرحة مقبلة محتملة لما فيه مكروهها و�ألمها وثقلها وغمها حتى 
دفعتها عنك يد القدرة و�أخرجتك �إلى الأر�ض، فر�ضيت �أن ت�شبع 
وتج���وع هي، وتك�سوك وتعرى وتروي���ك وتظم�أ وتظلك وت�ضحى 
وتنعم���ك بب�ؤ�سها وتلذذك بالنوم ب�أرقها«، وهكذا راح لاإمام ب�أبي 
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ه���و و�أمي يع���دد باقي الحقوق ويب�ي�ن مزاياها فـ���ي �أ�سلوب عجيب 
وبلاغ���ة معج���زة وف�صاحة فري���دة يعجز عن �إتيانه���ا باقي النا�س 
مهما اختلف���ت مذاهبهم وتكامل���ت عقوله���م و�أحلامهم مما يدل 
عل���ى �أنها من علام���ات لاإمامة وعبقات النب���وة ور�شحات ولايتهم 

المقد�سة عليهم ال�سلام.

الإم����ام زي���ن ال��ع��اب��دي��ن ÷
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فاطمة �أم �أبيها
من لاألقاب الخا�صة بالزهراء $ هو لقب )�أم �أبيها( الذي 
لقبه���ا به �أبوها ر�سول الله * كم���ا روي عن لاإمام الباقر ÷ 

قوله: »�إن فاطمة $ تكنى �أم �أبيها«)1(.

وق���د يكون م���ن المعاني الواردة فـ���ي هذا الباب والت���ي يمكن �أن 
ت�ص���دق عل���ى هذه اللفظة هو ك���ون المراد من لاأم فـ���ي هذا المقام 
لاإ�ش���ارة �إلى مبد�أ الوجود لاإمكاني والوجود الكوني المتقوم بالمادة 
وال�صورة حيث يطلق على المادة فـي �أخبار �أهل بيت الع�صمة عليهم 
ال�س�ل�ام لفظة )لاأب( ويطلق على ال�ص���ورة لفظة )لاأم( كما هو 
ال���وارد عن لاإم���ام ال�صادق ÷ قول���ه: »�إن الله خل���ق الم�ؤمنين 
م���ن ن���وره و�صبغهم من رحمته.. فالم�ؤمن �أخو الم�ؤمن لأبيه و�أمه 
�أب���وه الن���ور و�أمه الرحمة«)2(، فيك���ون المق�صود من لاأب هو النور 
وهو المادة ويكون المق�صود من لاأم هي الرحمة وهي ال�صورة فلعل 
الم���راد م���ن قوله * )�أم �أبيه���ا( �أنها مخلوقة من���ه وم�ضافة �إليه 
كم���ا �أن ال�صورة خلقت من المادة لا العك����س ولاأم خلقت من لاأب 

)1( البحار: 19/43.
)2( ب�صائر الدرجات: 80.

�أب����ي����ه����ا �أم  ف����اط����م����ة 
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كما قال تع���الى { پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ })1(، ولهذا 
ق���ال *: »فاطم���ة ب�ضعة مني م���ن �آذاها فق���د �آذاني ومن �آذاني 
فقد �آذى الله«)2(، �أو لعل المراد من قوله �أم �أبيها �أنها هي ال�صورة 
المتقومة بالوجود وهو لاأب تقوماً ركنياً وهي مبد�أ الظهور والانت�شار 
والتماي���ز فيها يعرف ال�سعيد من ال�شق���ي كما قال لاإمام ال�صادق 
÷: »ال�سعي���د م���ن �سعد فـ���ي بطن �أمه وال�شق���ي من �شقي فـي 
بط���ن �أم���ه«)3(، ولهذا وردت لاأخبار عنه���ا $: »�أنها فـي يوم 
القيام���ة تلتق���ط �شيعته���ا كم���ا يلتق���ط الطر�ي� الح���ب الجيد من 
الح���ب الرديء«)4(، و�إنما يحكم على لاأ�شياء بال�شقاوة �أو ال�سعادة 
بعد تلب�سها بال�صورة وظهورها تامة الخلقة �إذ �أن ال�صورة هي التي 
تح���دد �شقاوتها �أو �سعادته���ا تماماً كما الخ�شب ف�إن���ه قبل ت�صوره 
ب�ص���ورة الباب �أو ال�صنم لا يحكم عليه بال�سعادة �أو ال�شقاوة و�إنما 
ج���اء هذا الحكم بعد ت�صوره ب�صورة الب���اب وحكم عليه بال�سعادة 
�أو ت�ص���وره ب�صورة ال�صنم فحك���م عليه بال�شق���اوة فال�صورة �إذن 
ه���ي عنوان التماي���ز والظهور فـي جمي���ع الع���والم الوجودية ولهذا 

)1( �سورة الن�ساء: �آية 1.
)2( البحار: 353/30.

)3( مت�شابه القر�آن: 178/1.
)4( البحار: 51/8.
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وردت لاأدل���ة الكثيرة من الكت���اب وال�سنة التي ت�ش�ي�ر بو�ضوح �إلى 
كونها $ مبد�أ الظه���ور والانت�شار والكثرة وانب�ساط النور كما 

�أو�ضحت لك:
1- ت�سميته���ا بالزه���راء ومن متعلقات هذا الا�س���م هو لاإ�شراق 
والانت�ش���ار ولاإحاط���ة والامتداد، روي فـي عل���ل ال�شرائع عن جابر 
قال: »��سألت �أبا عبدالله ÷ لم �سميت فاطمة الزهراء بالزهراء؟ 
فق���ال: لأن الله ع���ز وج���ل خلقه���ا من ن���ور عظمته، فلم���ا �أ�شرقت 
�أ����ضاءت ال�سم���وات والأر����ض م���ن نوره���ا وغ�شيت �أب����صار الملائكة 

وخرت الملائكة لله �ساجدين«)1(.

وقال ÷ فـي رواية �أخرى: »�أنها كانت �إذا قامت فـي محرابها 
زهر نورها لأهل ال�سماء كما يزهر نور الكواكب لأهل الأر�ض«)2(.

2- قول���ه تب���ارك وتع���الى { ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ })3( 
ففي تف�سير فرات الكوفـ���ي قال حدثنا علي بن عتاب والح�سين بن 
�سعيد وجعفر بن محمد الفزاري معنعنا عن جعفر ال�صادق ÷ 

)1( عوالم العلوم: 61.
)2( العوالم: 63.

)3( �سورة الرحمن: �آية 22-19.

�أب����ي����ه����ا �أم  ف����اط����م����ة 
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ق���ال: { ڀ ڀ ڀ } عل���ي وفاطم���ة، جاءهم���ا النبي * 
ف�أدخل رجليه بين فاطم���ة وعلي، { ٹ ڤ ڤ ڤ } 

الح�سن والح�سين.
3- قول���ه تبارك وتعالى {  ۓ ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ   
ۆ  ۆ  ۈ   ۈ})1( ع���ن �صال���ح ب���ن �سه���ل الهم���داني 

ق���ال: �سمعت �أبا عبدالله ÷ يقول فـ���ي قول الله {ہ  ہ  ھ  
ھ   ھھ  ے  ے  ۓ} الم�ش���كاة فاطمة $ 

{ۓ  ڭ} الم�صب���اح الح�سن والح�س�ي�ن { ڭ  ۇۇ   ۆ  
ۆ  ۈ   ۈ } ك�أن فاطم���ة $ كوك���ب دري بين ن�ساء �أهل 
لاأر����ض {ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ} يوقد من �إبراهيم عليه وعلى 
نبين���ا و�آل���ه ال�س�ل�ام { ۉ  ۉ  ې   ې } يعن���ي لا يهودي���ة ولا 

ن�صراني���ة {  ې  ې  ى} ي���كاد العلم يتفج���ر منها {ى   ئا   
ئا  ئەئە   ئو ئو  ئۇ} �إمام منها بعد �إمام {ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ  ئې} يه���دي الله للأئمة من ي�شاء �أن يدخل���ه فـي نور ولايتهم 

مخل�صاً { ئې  ئى  ئى     ئى })2(.

)1( �سورة النور: �آية 35.

)1( م�سند فاطمة: 230.



301

فانظ���ر كيف �صرح ÷ ب����أن جدته فاطمة $ منبع العلم 
ومبد�أ انت�شار �أنوار الذرية الطاهرة من �أولادها لاأئمة المع�صومين 
�إ�ضاف���ة �إلى كونه���ا هي $ م�ش���كاة الوجود وقندي���ل ال�سموات 

ولاأر�ض.
4- قوله تبارك وتعالى {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ })1( فـي تف�سير 
ف���رات ق���ال حدثنا محمد ب���ن القا�سم ب���ن عبيد معنعن���ا عن �أبي 
عب���دالله ÷ ق���ال: »{ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ } الليل���ة فاطمة 
والقدر الله فمن عرف فاطمة حق معرفتها فقد �أدرك ليلة القدر 

و�إنما �سميت فاطمة لأن الخلق فطموا عن معرفتها، قوله { پ  
پ  پ  ڀ  ڀ      ڀ   ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ } يعن���ي خر�ي� 
م���ن �ألف م�ؤمن وهي �أم الم�ؤمنن�ي� { ٿ  ٿ  ٹ   ٹ } 
والملائكة الم�ؤمنون الذين يملكون علم �آل محمد والروح القد�س 
ه���ي فاطم���ة { ٹ   ٹ  ڤ  ڤ            ڤ     ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ } 
يعن���ي حت���ى يخرج القائم« )2(. فقد �أب���ان ÷ ب�أنها �أم الم�ؤمنين 
و�أنه���ا ه���ي روح القد�س تهبط مقدرات الخل���ق وفيو�ضات الرحمن 
�إلى العباد بوا�سطتها على قلوب لاأئمة الطاهرين �إلى �أن يرث الله 

)1( �سورة القدر: �آية 1.
)2( م�سند فاطمة: 263.

�أب����ي����ه����ا �أم  ف����اط����م����ة 
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لاأر�ض ومن عليها ولهذا قال لاإمام ÷: »نحن حجج الله على 
الخلق و�أمنا فاطمة حجة الله علينا«.

5- قوله تبارك وتعالى { ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ })1(، 
ع���ن المف�ضل بن محمد الجعفي قال: ��سألت �أبا عبدالله ÷ عن 
ه���ذه لاآية قال: »الحبة فاطمة �صلى الله عليه���ا وال�سبع ال�سنابل 

�سبع���ة م���ن ولدها �سابعه���م قائمه���م، فقلت قول���ه {ڈ  ژ       ژ  
ڑ  ڑ} ق���ال يول���د الرج���ل منهم فـي الكوف���ة مائة من �صلبه 

ولي�س ذاك �إلا ه�ؤلاء ال�سبعة«)2(.

6- قول���ه تب���ارك وتع���الى { ڎ    ڎ  ڈ })3( وه���و 
الخير الكثير �إذ ورد فـي بع�ض معاني هذه لاآية �أنها ت�شير �إلى كثرة 
ن�سل���ه وذريته * من ابنت���ه فاطمة، روى �أب���و محمد الخرا�ساني 
ع���ن �أبي بكر بن �أبي العوام عن �أبيه عن حريز بن عبدالحميد عن 
�شيبة بن نعامة عن فاطمة بنت الح�سين عن فاطمة الكبرى $ 
قال���ت: قال ر�سول الله *: »كل بن���ي �أم ينتمون �إلى ع�صبتهم �إلا 

ولد فاطمة ف�إني �أنا �أبوهم وع�صبتهم«)4(.
)1( �سورة البقرة: �آية 261.

)2( م�سند فاطمة: 239.

)3( �سورة الكوثر: �آية 1.
)4( عوالم العلوم: 540.
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�إلى غ�ي�ر ذلك من لاأدلة الكثيرة والبراه�ي�ن المتعددة ال�ساطعة 
الت���ي تدل بو�ض���وح على �أنها هي $ مظه���ر التمييز والانت�شار 
والرحم���ة الوا�سع���ة والتجل���ي لاإله���ي وتم���ام الخلق ومح���ل نزول 
الفيو�ض���ات الربانية وعنوان المعرفة والظه���ور، ولي�س �أدل على ما 
نح���ن فيه مما ورد فـي حديث الك�س���اء حينما ��سأل لاأمين جبرئيل 
ال���رب الجليل قائلًا: يا رب ومن تحت الك�ساء؟ فقال عز وجل: هم 
�أه���ل بيت النبوة ومعدن الر�سالة، هم فاطمة و�أبوها وبعلها وبنوها 
فجعله���ا �سبحان���ه مركز التع���رف والظهور و�أن���ار بجمالها �صفحة 

الوجود و�شق ب�سناها ظلمات الجهل والجحود.

�أب����ي����ه����ا �أم  ف����اط����م����ة 
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وليد الكعبة ÷
ول���د ÷ فـي الثالث من �شهر رج���ب فـي و�سط البيت الحرام 
ف�أ�ض���اء بمول���ده عالم لاإمكان، ومن �أحق من عل���ي �إذ ولد فـي هذا 
البي���ت وم���ن قبل �أن يولد ومن بعد رحيله عن ه���ذه الدنيا �أن يكون 
مظه���راً للنور لاإلهي الجلي ومنبعاً للفيو�ضات الرحمانية والعنوان 
لاأوح���د للحقيقة »علي م���ع الحق والحق مع عل���ي«، �ألي�س هو ولي 
الله لاأعظ���م وحجته البالغة على خلقه ونعمته ال�سابغة على عباده 
فـي جميع لاأكوار ولاأدوار �ألي�س هو الذي فر�ض الله طاعته على كل 
الخلائ���ق وجعل ولايته طريقاً �إلى ني���ل ر�ضاه والابتعاد عن �سخطه 
وفرق بمحبته بين الحق والباطل وبين الجنة والنار ولذا قال ر�سول 
الله *: »ي���ا عل���ي لا يحبك �إلا م�ؤمن ولا يبغ����ضك �إلا منافق«، 
وق���ال * فيم���ا روى عن���ه ابن عبا����س: »لو اجتم���ع النا�س��� كلهم 
عل���ى ولاي���ة علي ما خلقت الن���ار«)1(، ولا غرابة فـي ذلك ف�إن حبه 
وولايت���ه ÷ هو م���ن مقت�ضيات المادة والوج���ود التي هي التوجه 
�إلى الله تعالى ومن توجه �إلى الله تعالى بكليته فقد �أدبر عن النار 
وابتع���د ع���ن الباطل �إذ هما م���ن مقت�ضيات ال�ص���ورة والتوجه �إلى 

)1( �شرح حياة لاأرواح: 282.

ول�����ي�����د ال����ك����ع����ب����ة ÷



306

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

النف����س والماهية، فمن تلب�س بولاي���ة علي ÷ التي هي ولاية الله 
فق���د اندك بذلك توجهه �إلى نف�سه التي ه���ي الابتعاد عن الحق �أو 
ه���ي النار، فـي وجوده المبارك الذي ه���و توجهه �إلى خالقه و�أ�صبح 
خا�ضع���اً لوجوده ومنق���اداً �إليه لا �أنه يعدم بالكلي���ة فلم يعد يلم�س 

لماهيته �أثراً �أو يجد لها ذكراً فـي ولاية علي ÷.
وعل���ى ه���ذا كانت محبت���ه وولايته ÷ هي اله���دى �إلى طريق 
الح���ق وهي النور ال���ذي يهدي الله له من ي�شاء م���ن خلقه كما فـي 
قول���ه تع���الى: {ڄ     ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ   })1(، ق���ال الهادي 
ه���و علي ÷، ومن ��شأن اله���ادي �أن يدلك على الخير و�أن ي�أخذ 
بي���دك �إلى الجن���ة و�أن يبعدك ع���ن النار، وعل���ى العك�س من ذلك 
كانت عداوته والرد عليه من مقت�ضيات ال�شقاق الموجبة ل�صاحبها 
غ�ض���ب الجبار والدخول �إلى النار، روى حم���ران بن �أعين عن �أبي 
جعف���ر ÷ قال: »ل���و �أن كل ملك خلقه الله عزّ وج���لّ وكل نبي 
بعثه الله وكل �شهيد وكل �صديق �شفعوا فـي نا�صب لنا �أهل البيت 
�أن يخرج���ه الله ع���ز وجل م���ن النار ما �أخرج���ه الله �أبداً والله عز 
وج���ل يق���ول {ئې   ئى  ئى }«)2(، واعل���م �أن له���ذه المحب���ة 

)1( �سورة الرعد: �آية 7.
)2( �صحيفة لاأبرار: 114/1.
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لوازم يجب �أن يلتزم بها الم�ؤمن لي�ستكمل حقيقة لاإيمان فـي نف�سه 
في�ؤدي جميع ما فر�ض الله عليه وينتهي عن جميع ما نهاه عنه ف�إن 
�إتيانه الواجبات ومواظبته على الطاعات بل �أن جميع العبادات هي 
حدود المحبة فلي�س �شيء فـي جميع مراتب الوجود من الخيرات �إلا 
وه���و من حدود المحب���ة، والم�ؤمن هو الذي يفع���ل الخيرات المو�صلة 
�إلى �أعل���ى الدرج���ات وكل م���ا يفع���ل فهو م���ن لوازم المحب���ة فلي�س 
�ش���يء فـ���ي �صحيفت���ه �إلا حب عل���ي ÷، وهذه المحب���ة التي هي 
عن���وان الولاي���ة قد فر�ضها الله عل���ى جميع �أنبيائ���ه ور�سله و�سائر 
لاأو�صياء وال�صديقين بل حتى على �أئمة �أهل البيت عليهم ال�سلام 
�صف���وة الخلق حتى قال لاإم���ام ال�صادق ÷: »ولايتي لعلي بن 
�أب���ي طال���ب �أح���ب �إلي من ولادتي من���ه لأن ولايتي لعل���ي بن �أبي 
طال���ب فر����ض وولادتي منه ف�ضل«)1(، و�إنم���ا فر�ضها على الخلق 
�أجمعين لأن الولاية هي التوحيد فـي الحقيقة وعنوان العبودية علي 
الوج���ه ال���ذي �أراده الله عز وجل، فكلم���ا كان العبد تاماً فـي محبة 
الله كلم���ا كان �أق���رب �إلى الله تعالى ولي�س هن���اك من ينطبق عليه 
هذا الو�صف غير المع�صوم�ي�ن لاأربعة ع�شر عليهم ال�سلام لما ثبت 
�أنهم هم التامون فـي محبة الله ولا ي�صدق عليهم هذا الا�سم على 

)1( �شرح حياة لاأرواح: 297.

ول�����ي�����د ال����ك����ع����ب����ة ÷
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الحقيق���ة �إلا بعد القيام ب�أداء ل���وازم المحبة وفرو�ضها و�سننها كما 
ذكرنا �سابقاً كان���وا هم الم�صطفون لاأخيار والمقربون لاأبرار، و�إلا 
ف����إن مجرد لاإتيان بهذه الفرائ�ض وال�سنن من غير التلب�س بالمحبة 
التي هي عنوان الولاية وجهة العبد �إلى ربه وادباره عن نف�سه وعدم 
التوج���ه �إليها غير منج على لاإطلاق بل على العك�س من ذلك ف�إنه 
كلما زاد فـ���ي �إتيانها وحر�ص على �أدائها بع���داً عن المبد�أ الفيا�ض 
لأن���ه ي����ؤدي ذلك كله على وف���ق ماهيته التي هي عن���وان نظره �إلى 
نف�سه لاأمارة بال�سوء، ولي�س وفق وجوده الذي هو عنوان نظره �إلى 
خالق���ه تبارك وتعالى، روى عبدالله بن م�سعود قال قال ر�سول الله 
*: »يا علي لو �أن عبداً عبد الله مثل ما قام نوح فـي قومه وكان 
له فـي مثل �أُحد ذهباً ف�أنفقه فـي �سبيل الله ومد فـي عمره حتى 
حج �ألف حجة ثم قتل بين ال�صفا والمروة ثم لم يوالك يا علي لم 
ي�شم رائحة الجنة ولم يدخلها، �أما علمت يا علي �أن حبك ح�سنة 
لا ت�ضر معها �سيئة، وبغ�ضك �سيئة لا تنفع معها طاعة يا علي لو 
نر�ث�ت الدر عل���ى المنافق ما �أحبك ولو �ضرب���ت خي�شوم الم�ؤمن ما 
�أبغ����ضك لأن حب���ك �إيمان وبغ�ضك نفاق لا يحبك �إلا م�ؤمن تقي 

ولا يبغ�ضك �إلا منافق �شقي«)1(.

)1( البحار: 280/39.
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فالأعم���ال ال�صالحة ال�صادرة ع���ن الكافر والمناف���ق والنا�صب 
�إنما �صدرت بوا�سطة مخالطته بالم�ؤمن وينبغي �أن يلحق هذا العمل 
ب�أ�صله ويعط���ي للم�ؤمن وكذلك العمل ال�س���يء ال�صادر عن الم�ؤمن 
�إنم���ا �صدر عن���ه بوا�سطة مخالطت���ه بالكافر فينبغ���ي �أن يرد هذا 
الف���رع �إلى �أ�صله لأنه لا يق���وم �إلا ب�أ�صله، فلو �أن الكافر �أفنى عمره 
فـ���ي طاعة الله لم تك تنفع���ه �أبداً لأن الطاع���ة لي�ست من حقيقته 
وقبوله لأن حقيقته لاإدبار عن الله والطاعة عبارة عن لاإقبال �إليه 
وهما �ضدان لا يجتمعان فـي رتبة واحدة، وبعبارة �أخرى ف�إن العلة 
المادية والعلة الغائية للأعمال ال�صالحة هي ولايته ÷ ولا يمكن 
ب�أي حال من لاأحوال �أن يتقوم �أي عمل �صالح بغير مادته التي هي 
ولايت���ه كما لا يمكن �أن يتقوم الباب بغير مادته وهي الخ�شب، ومن 
هنا كانت ولايته ÷ هي المحك والفارق بين الحق والباطل، روى 
�أب���و ذر ق���ال كن���ت جال�ساً عند النب���ي * ذات يوم فـ���ي منزل �أم 
�سلم���ة ور�سول الله يحدثني و�أنا �أ�سم���ع �إذ دخل علي بن �أبي طالب 
÷ فق���ال ر�س���ول الله *: »يا �أب���ا ذر هذا الإم���ام الأزهر وباب 
الله الأكر�ب� فم���ن �أراد الله فليدخ���ل الب���اب ي���ا �أبا ذر وه���ذا القائم 
بق����سط الله والذاب عن ح���رم الله والنا�صر لدين الله وحجة الله 

ول�����ي�����د ال����ك����ع����ب����ة ÷
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عل���ى خلق���ه �أن الله تع���الى لم يزل يحتج به عل���ى خلقه فـي الأمم 
كل �أم���ة يبع���ث فيها نبياً يا �أب���ا ذر و�أن الله جعل على كل ركن من 
�أركان عر�ش���ه �سبعن�ي� �أل���ف ملك لي�س له���م ت�سبي���ح ولا عبادة �إلا 
الدع���اء لعلي و�شيعته والدعاء عل���ى �أعدائه يا �أبا ذر لولا علي ما 
ب���ان الح���ق من الباط���ل ولا الم�ؤمن م���ن الكافر ولا عب���د الله لأنه 
����ضرب ر�ؤو�س��� الم�شركين حتى �أ�سلموا وعب���دوا الله ولولا ذلك لم 
يكن ثواب ولا عقاب ولا ي�ستره من الله �ستر ولا يحجبه من الله 

حجاب وهو الحجاب وال�ستر«)1(.

)1( �شرح حياة لاأرواح: 308.
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الكوكب الدري
�سيدي المبجل �أيها المهذب الخائف ولاإمام الغائب، �أيها ال�شم�س 
الطالعة ولاأنوار اللامعة يا حجة المعبود وقطب دائرة الوجود، �أزف 
�إلي���ك مولاي �أجمل ب�سمات �آبائ���ك الطاهرين و�أنوار ق�سمات وجوه 
�أج���دادك المنتجبين و�أرق تحياتهم و�أعمق �أ�شواقهم و�أحب خلجات 
قلوبهم عليهم ال�سلام بمنا�سبة مولدك الحبيب و�إطلالتك المقد�سة 
فـ���ي هذا ال�شهر ال�شريف و�أقول لك ال�سلام عليك عني وعن جميع 

�شيعتك ومحبيك.
�أيه���ا العزيز لقد م�سن���ا و�أهلنا ال�ضر وجئن���اك بب�ضاعة مزجاة 
ف�أوف لنا الكيل وت�صدق علينا �إن الله يجزي المت�صدقين وتقبل منا 
متاعنا ه���ذا القليل ب�أح�سن قبولك فمن مثل���ك ت�شد �إليه الرواحل 
وتحط عنده الركائب »روي فـي حديث عن النبي * ليلة �أ�سري 
به �إلى ال�سماء قول الجليل جل جلاله له: يا محمد �إني خلقتك 
وخلق���ت علياً وفاطمة والح�سن والح�ن�ي�س والأئمة من ولده من 
�سن���خ نوري وفر����ضت ولايتكم على �أه���ل ال�سم���وات و�أهل الأر�ض 
فمن قبلها كان عندي من الم�ؤمنين ومن جحدها كان عندي من 
الكافري���ن ي���ا محمد لو �أن عبداً من عبيدي عبدني حتى ينقطع 

ال�������ك�������وك�������ب ال�����������دري
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�أو ي�ر�ي�ص كال�ش���ن البالي ث���م �أتاني جاحداً ولايتك���م ما غفرت له 
حت���ى يق���ر بولايتك���م ي���ا محمد تح���ب �أن تراه���م قلت نع���م يا رب 
فق���ال لي التفت عن يمين العر�ش��� فالتفت و�إذا �أنا بعلي وفاطمة 
والح����سن والح�سين وعلي ابن الح�ن�ي�س ومحمد بن علي وجعفر 
ب���ن محم���د ومو�سى بن جعفر وعلي ب���ن مو�سى ومحمد بن علي 
وعلي بن محمد والح�سن بن علي والمهدي فـي �ضح�ضاح من نور 
قي���ام ي�صلون وهو فـي و�سطه���م -يعني المهدي- ك�أنه كوكب دري، 
فقال يا محمد ه�ؤلاء الحجج و�أنه -�أي المهدي- الحجة الواجبة 

لأوليائي والمنتقم به من �أعدائي«)1(.

فت�أمل قوله * فـي �ضح�ضاح من نور فقد يكون المعنى ال�صقالة 
�أو ال�شفافية الموج���ودة فـي نور العر�ش كال�صور المنبعثة من �صقالة 
المر�آة و�شفافيتها تبعاً لمقابلة ال�شاخ�ص لها ما دام ثابتاً فـي و�ضعه 
ه���ذا حتى �إذا تح���ول عنها اختفت هذه ال�ص���ورة، فتظهر �صورهم 
عليه���م ال�سلام فـي �ضح�ضاح من نور العر�ش لأن العر�ش حقيقتهم 
هن���ا كما ي�ص���رح بذلك �شيخنا لاأوحد �أعل���ى الله مقامه فـي �شرح 
الزيارة الجامعة �إذ �أن للحقيقة المحمدية المتبلورة فـي هذه لاأنوار 

)1( الزيارة الجامعة: 318/2.
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القد�سية عدة مراتب فالمرتب���ة لاأولى للحقيقة المحمدية هي نف�س 
الم�شي���ة و�صورتها حي���ث �إن الم�شية قائمة بالحقيق���ة المحمدية قيام 
ظهور وهي قائمة بها قيام تحقق ولما كان كل ممكن زوج تركيب من 
مادة و�صورة كانت مادة الم�شية هي نف�سها �أي انفعالها الذاتي كقول 
لاإم���ام ÷: »خلق الله الأ�شي���اء بالم�شية وخلق الم�شي���ة بنف�سها« 
وكان���ت �صورتها هي الحقيق���ة المحمدية ولذا كان���ت م�شيئتهم هي 
ع�ي�ن م�شيئة الله تعالى والمرتبة الثانية للحقيقة المحمدية هي عالم 
لاإم���كان المعبر عنه بالهواء �أو العمق لاأك�ب�ر �أو القلم �أو الماء لاأول 
الحام���ل للعر����ش �أو ال���دواة لاأولى �أو �أر�ض الجرز عل���ى اعتبار �أن 
عالم لاإمكان هو مكان انفعال الم�شية مع الحقيقة المحمدية وزمانه 

ال�سرمد.
والمرتب���ة الثالثة للحقيقة المحمدية هي العر�ش وهو معنى ما ورد 
فـي ه���ذه الرواية ال�شريفة، و�أما قوله * عن لاإمام المهدي عجل 
الله فرجه ال�شري���ف: وهو فـي و�سطهم ك�أنه كوكب دري، فقد يراد 
من الو�سطي���ة هنا القطبية حيث �أنه عجل الله فرجه ال�شريف فـي 
مقام �إحياء معالم دين جده وبيان �أحكامه و�شرائعه كما �أنزلت من 
ال�سماء وكم���ا �أرادها الله، بعدما �أ�صابها م���ن الت�شويه والتحريف 

ال�������ك�������وك�������ب ال�����������دري
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والزيغ وال�ضلال حتى يظن النا�س �أنه �أتى بدين جديد، و�أنه �سوف 
يلاقي من الم�صاعب مثل ما لاقاه جده الم�صطفى بل �أ�شد منها كما 
روي ع���ن الف�ضيل بن ي�سار قال: �سمع���ت �أبا عبدالله ÷ يقول: 
»�إن قائمنا ÷ �إذا قام ا�ستقبل من جهل النا�س �أ�شد مما ا�ستقبله 
ر����سول الله * م���ن جه���ال الجاهلي���ة قل���ت وكيف ذاك ق���ال: �إن 
ر����سول الله * �أت���ي النا�س��� وه���م يعب���دون الحج���ارة وال�صخ���ور 
والعي���دان والخ�ش���ب المنحوتة و�إن قائمنا ÷ �إذا ق���ام �أتى النا�س 

وكلهم يت�أول عليه كتاب الله ويحتج عليه به«)1(.
وتك���ون �سيرته عج���ل الله فرجه ال�شريف �أ�شب���ه ما تكون ب�سيرة 
ج���ده ر�سول الله * كما روي عن عبدالله بن عطا قال: ��سألت �أبا 
جعف���ر الباقر ÷ فقلت: »�إذا قام القائ���م ÷ ب�أي �سيرة ي�سير 
فـ���ي النا�س���؟ فقال ÷: يهدم ما قبله كم���ا �صنع ر�سول الله * 
وي�ست�أن���ف الإ�ا�ل�سم جديداً«)1(، حتى قي���ل �أن درع ر�سول الله * 
لا ت�ست���وي �إلا عل���ى ولده المه���دي ÷ ولو لب�سها �أح���د من لاأئمة 
قبل���ه لفا�ضت عليه كما روي عن لاإمام ال�صادق ÷ فـي حديثه 
�إلى �أب���ي ب�ص�ي�ر قال: »ي���ا �أبا محم���د �إن �أبي لب�س��� درع ر�سول الله 
* وكانت ت�سحب على الأر�ض و�إني لب�ستها فكانت وكانت و�إنها 

)1( حلية لاأبرار: 630/2.

)2( حلية لاأبرار: 629/2.
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تكون من القائم كما كانت من ر�سول الله * م�شمرة ك�أنه يرفع 
نطاقها بحلقتين ولي�س �صاحب الأمر من جاز الأربعين«)1(.

ولما كان ر�سول الله * هو �صاحب ال�شريعة المنزلة وقطب رحاها 
نا�س���ب �أن يكون المهدي عجل الله فرجه الذي �سيحيي �شريعة جده 
هو ركن لاإ�سلام وقطب رحى لاإيمان فـي �آخر الزمان، وقد يراد من 
الو�سطية �أي�ض���اً لاأف�ضلية لما ورد من �أنه عجل الله فرجه ال�شريف 
�أف�ض���ل من لاأئمة الثمانية عليهم ال�سلام كما يدل عليه قول النبي 
* تا�سعهم قائمهم �أف�ضلهم وهذا المعني يت�ضح من و�صف النبي 
* ل���ه فـ���ي الرواية ال�سابق���ة ب�أنه بينه���م ÷ كالكوكب الدري 
م���ن باب التميي���ز والتف�ضيل، كما �أن هذا المعن���ى وارد فـي القر�آن 

الك���ريم فـي قول���ه تبارك وتع���الى {ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ})2( 

ويق���ول تعالى فـ���ي مو�ض���ع �آخ���ر {ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  
ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ })3( ف����إذا ربطن���ا 
لاآيت�ي�ن ببع�ضهما البع����ض وجدنا �أنه لا م�شاحة فـ���ي ا�ستعمال هذا 

)1( حلية لاأبرار: 578/2.
)2( �سورة البقرة: �آية 143.

)3( �سورة �آل عمران: �آية 110.

ال�������ك�������وك�������ب ال�����������دري
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الم�صطل���ح وهو )الو�سطية( فـي معنى الخ�ي�ر ولاأف�ضلية، وقد يراد 
من الو�سطية �أي�ضاً فـي هذه الرواية الزينة والجمال والبهاء فيكون 
المعن���ى -وهو فـ���ي و�سطهم- �أي �أكثرهم زينة وجم���الًا وبهاءً، وهذا 
المعنى لا يبعد كونه م�ستفاداً من الحديث الوارد عن النبي * كما 
فـي كتاب الفردو�س لابن �شيرويه الديلمي عن ابن عبا�س عن النبي 
* ق���ال: »المهدي طاوو�س �أهل الجن���ة«، فكما �أن الطاوو�س يتميز 
عن غيره من الطيور بالجمال والزينة، فكذلك المهدي ÷ يتميز 
ع���ن لاأئمة المع�صوم�ي�ن الت�سعة عليه���م ال�سلام بالجم���ال والزينة 
والبهاء، وفـي بع�ض لاأخبار ت�ضيف الرواية �أن وجهه كالقمر الدري 
عليه جلابيب النور مما ي�ؤكد تميزه عن غيره بح�سن ال�صورة وبهاء 
المنظ���ر، ولذلك كانت الع���رب ت�سمي الجوهرة الكب�ي�رة التي تكون 
فـ���ي و�س���ط العقد بوا�سطة العق���د وعادة ما تك���ون �أجودها و�أثمنها 

و�أغلاها، قال ال�شاعر ابن الرومي يرثي ولده محمداً:
�أو����س���ط �صبيتي الم�����وتِ  حِ���م���امُ  ت���وخّ���ى 

ف��ل��ل��ه ك���ي���ف اخ����ت����ار وا����س���ط���ة ال��عِ��ق��د
فتك���ون ب���ه عج���ل الله فرج���ه ال�شريف خاتم���ة مرحل���ة القو�س 
الن���زولي وبداي���ة مرحل���ة القو�س ال�صع���ودي وهي مرحل���ة تهذيب 
النف����س وت�صفي���ة الباط���ن وتقوية لاإيم���ان لل�سف���ر �إلى الله تعالى 
والتوج���ه �إليه بالكلية، ولذا ورد فـي البحار ع���ن �أبي خالد الكابلي 
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ع���ن �أبي جعفر ÷ قال: »�إذا قام قائمن���ا و�ضع يده على ر�ؤو�س 
العب���اد فجم���ع ب���ه عقوله���م و�أكم���ل ب���ه �أخلاقه���م«)1(، وفـي رواية 
�أخ���رى ع���ن �أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�ن ÷ قال فـ���ي �ضمن حدي���ث له عن 
القائ���م: »�أن ل���ه ا�سمان ا�سم يخفى وا�سم يعل���ن ف�أما الذي يخفى 
ف�أحم���د و�أما الذي يعلن فمحم���د ف�إذا هز رايته �أ�ضاء لها ما بين 
الم�شرق والمغرب وو�ضع يده على ر�ؤو�س العباد ولا يبقى م�ؤمن �إلا 
�صار قلبه �أ�شد من زبر الحديد«)2(، فينتفع العباد بما يترتب على 
ن�ض���ج عقولهم التي يم�س���ح عليها �صاحب العق���ل الكلي فيخل�صها 
مما �شابها من كدورات ويرفع عنها الحجب التي تلب�ست بها نتيجة 
بعده���ا عن المبدء من خلال �سفرها فـي جمي���ع العوالم الوجودية، 
ونتيجة تلوثها ب�شتى المعا�صي والموبقات ب�سبب اللطخ الذي �أ�صابها 
فـ���ي هذا ال�سفر �أي�ضاً فتعود �صافي���ة نقية نورانية محيطة م�شابهة 
تماماً لمبدئها الذي خلقت منه وهو �أ�شعة �أنوار العقل الكلي للإمام 
عجل الله فرجه ال�شريف، �أقول فينتفع النا�س بما يترتب على ن�ضج 
عقوله���م وتهذيب نفو�سهم و�صفاء باطنه���م وتوجههم بكليتهم �إلى 
خالقه���م من �آثار، ويا لها من �آثار عجيب���ة يقتطف ثمارها ال�شيعة 

وي�ستطعمون جناها وي�ستروحون ن�سيمها.

)1( البحار: 336/52.
)2( حلية لاأبرار: 586/2.

ال�������ك�������وك�������ب ال�����������دري
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ا�سم���ع �إلى �إمامك ال�ص���ادق ÷ وهو ي�صف ل���ك هذه لاآثار 
فيقول: »�إذا قام القائم ا�ستنزل الم�ؤمن الطير من الهواء فيذبحه 
وي�شويه وي�أكل لحمه ولا يك�سر عظمه ثم يقول له: �أحي ب�إذن الله 
تعالى فيحيى ويطير وكذلك الظباء من ال�صحاري ويكون �ضوء 
البا�ل�د ونوره���ا ولا يحتاجون �إلى �شم�س��� ولا قمر ولا يكون على 
وج���ه الأر�ض م����ؤذي ولا �شر ولا �سم ولا ف����ساد �أ�صلًا لأن الدعوة 
�سماوية لي�ست ب�أر�ضية ولا يكون لل�شيطان فيها و�سو�سة ولا عمل 
ولا ح�سد ولا �شيء من الف�ساد ولا ت�شوك الأر�ض وال�شجر وتبقى 
ال���زروع قائم���ة كلما �أخ���ذ منها �شيء نبتت من وقت���ه وعاد كحاله 
و�أن الرج���ل ليك����سوا ابن���ه الث���وب فيطول معه كلما ط���ال ويتلون 

عليه �أي لون �أحب و�شاء«)1(.

الله���م اجعل �صلاتن���ا به مقبولة وذنوبنا به مغف���ورة ودعاءنا به 
م�ستجاباً واجعل �أرزاقنا به مب�سوطة وهمومنا به مكفية وحوائجنا 
به مق�ضي���ة واقبل �إلينا بوجهك الكريم واقب���ل تقربنا �إليك وانظر 
�إلين���ا نظرة رحيمة ن�ستكمل بها الكرامة عندك ثم لا ت�صرفها عنا 
بج���ودك وا�سقنا من حو�ض جده * بك�أ�سه وبي���ده رياً روياً هنيئاً 

�سائغاً لا ظم�أ بعده يا �أرحم الراحمين.
)1( حلية لاأبرار: 635/2.
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خديجة الكبرى $
ه���ي  �أم ال�سي���دات و�سيدة لاأمه���ات هي �أجمل م���ا فـي رو�ضات 
الدني���ا من زهور حين ين�ساب رحيقها فـي قارورة عطر، و�أنف�س ما 
ت�ضم���ه جوانح البحار من درر يتيمة ولئال���ئ ثمينة وهي تتربع بكل 
كبري���اء على خزائن المل���وك ولاأباطرة، و�أرهف م���ا تحمله النف�س 
لاإن�سانية بين جنباتها من �أحا�سي�س وم�شاعر وهي ت�ضم �إليها قلب 
الع���الم الناب�ض وعقله المدبر، �إنها خديجة بنت خويلد عالم محمد 
الخا����ص معينه ال�صافـي من الحب اله���ادر والحنان المتدفق، تلك 
الم���ر�أة ال�شريفة العفيفة الت���ي ا�ستطاعت وبكل كف���اءة واقتدار �أن 
تعو����ض زوجه���ا الحبيب �إلى قلبه���ا ما فاته من حن���ان لاأم و�شفقة 
الوال���د ح�ي�ن ذاق مرارة اليتم وهو لم يزل بع���د طفلًا �صغيراً وظل 
يكاب���د �أ�شجاناً ملحة دهراً طويلًا فيهيج ب���ه ال�شوق وتنتابه اللوعة 

كلما �ألم به طيف �أمه �أو مثلت �صورتها �أمام ناظره.
ولم ت�ستط���ع م�شاه���دة الحياة الزاخ���رة الحافلة ح���ول )البيت 
العتي���ق( فـ���ي )�أم الق���رى( �أن تط���وي فـ���ي متاه���ة الن�سيان ذلك 
الم�شهد الفاجع لاحت�ضار �أمه وموتها، عبثاً حاول عمه �أبو طالب �أن 
يلهيه فيما ي�شتغل به النا�س من �أمور الحياة ليذود عنه هذه الر�ؤي 

خ���دي���ج���ة ال�����كر��ب��ى $
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الحزين���ة الت���ي لا تفت�أ تلح علي���ه بين الفينة ولاأخ���رى، فا�صطحبه 
مع���ه م���رة �إلى المدينة المنورة لزيارة �أخ���وال �أبيه من بني مخزوم، 
واقترح عليه مرة �أخرى م�شاطرة خديجة تجارتها �إلي ال�شام ففعل 
وكان���ت هذه فاتحة لاأ�سب���اب التي عادت علي���ه * وعلي ر�سالته 
فيم���ا بعد بالخير الكثير وانتهت بالزواج الميمون المبارك بين �أجمل 
ن�س���اء مكة و�أ�شرفهن منزلة و�أكثرهن جاهاً ومالًا وبين �صادق مكة 
و�أمينه���ا و�أ�شرف النا�س ح�سباً ون�سباً ومنزلةً ومكانةً وكفاها فخراً 
�أن الله تع���الى قدر لها هذا ال���زواج من �صفوة خلقه و�أ�شرف بريته 
واختاره���ا لتك���ون وعاء للع�صم���ة ولاإمامة وم���ا ذاك �إلا لأنها �أهل 
لذل���ك فقد كانت بحق ال�صدر الر�ؤوف الذي ي�ؤوب �إليه النبي كلما 
ع�صفت به الم�صائب وتراكمت عليه ال�صعاب فيجد عندها الراحة 
والطم�أنين���ة وتبعث فـي نف�سه الهدوء وال�سكينة فين�سيه ذلك بع�ض 
م���ا يلاقيه ويعينه على ا�ستقب���ال �أمره فـي ثقة وعزيمة فها هي ذي 
عندم���ا جاءه وح���ي ال�سماء وه���و يتعبد فـي غار ح���راء و�ألقى على 
م�سامعه كلمات ال�سماء لاأولى كر راجعاً فـي �ساعات الفجر لاأولى 
�إلى دار خديج���ة فا�ستقبلته با�سمة و�ضمته �إلى �صدرها حانية وقد 
�أث���ار مر�آه �أعمق عواطف لاأمومة فـي قلبها وهتفت فـي ثقة ويقين: 
»الله يرعانا يا �أبا القا�سم، �أب�شر يا ابن العم، والله لا يخزيك الله 
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�أبداً، �إن���ك لت�صل الرحم، وت�صدق الحديث، وتحمل الكل وتقري 
ال�ضي���ف وتعن�ي� عل���ى نوائب الح���ق«)1( ولا �صحة لم���ا ورد فـي �أكثر 
كت���ب التاريخ م���ن �أنه * عندما هبط علي���ه الوحي خاف وارتعد 
وذه���ب �إلي دار خديجة وه���و فـي �أ�شد حالات القل���ق والا�ضطراب 
حتى ظن فـي نف�سه الظنون والعياذ بالله ف�إن هذا كله من تدلي�سات 
المغر�ض�ي�ن و�أباطيل لاأع���داء ال�شانئين وقد حر�ص علم���اء ال�شيعة 

�أعلى الله كلمتهم على دح�ضها وتكذيبها منذ القدم.
��سأل زرارة لاإمام ال�صادق ÷ كيف لم يخف ر�سول الله * 
فيما ي�أتيه من قبل الله �أن يكون مما ينزغ به ال�شيطان؟ قال لاإمام 
÷: »�إن الله �إذا اتخذ عبداً ر�سولًا �أنزل عليه ال�سكينة والوقار 
فكان ي�أتيه من قبل الله عز وجل مثل الذي يراه بعينه«)2(، ومنذ 
ارتبطت هذه ال�سيدة الطاهرة بالنبي الكريم * با�شرت مهمتها 
الر�سالي���ة فـي حفظ �صاحب الدع���وة ورعايته فقد كانت له ÷ 
بمثابة الزوج الوفـي ولاأم الر�ؤوم ولاأب ال�شفيق وال�صاحب المخل�ص 
فـ���ي وداده لم ت�أل جهداً فـي �أن تبذل ل���ه من حبها وحنانها وتظهر 
ل���ه من �شوقها ولهفتها الدائمين م���ا ينبئ عن �إيمان عميق وعقيدة 

)1( �سيرة ابن ه�شام: 352/1.
)2( بحار لاأنوار: 265/81.

خ���دي���ج���ة ال�����كر��ب��ى $
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را�سخ���ة بحقيق���ة ما جاء به زوجها ولهذا �ص���درت فـي مواقفها معه 
فـ���ي م�ستقبل لاأيام عن ه���ذا لاإيمان العميق واليق�ي�ن الثابت فكان 
لها �شرف ال�سبق �إلى الت�صديق به ولاإيمان بر�سالته فكانت �أول من 
�أظه���رت �إيمانها به من الن�ساء مع التنبيه على �أنها لم تكن يوماً قط 
م�شركة �أو عابدة للأوثان �أو متلب�سة بما يتلب�س به �أهل الجاهلية من 
لاأنجا����س ولاأرجا�س و�إنما كانت منذ خلقها الله تعالى نوراً متلألئاً 
فـي عالم الوجود وقب�ساً وهاجاً ي�شع فـي جميع لاأكوار ولاأدوار لأنها 
زوجة النبي و�أم الزهراء المع�صومة وجدة لاأئمة الطاهرين الميامين 
وهذه الطاهرة تحتاج �إلى وعاء طاهر وقلب نقي م�ؤمن موحد �إذ �أن 
قوله تع���الى {ڱ  ڱ  ں })1(، لي�س وقفاً على نبيه الكريم 
* و�إنما ي�سري حكمه �أي�ضاً على ابنته الزهراء ولاأئمة المع�صومين 
من حي���ث �أنهم نور واحد وطينتهم واح���دة طابت وطهرت بع�ضها 
من بع�ض فوجب �أن يكون وعاء المع�صوم كما ذكرنا طاهراً موحداً 
ولذل���ك تقر�أ فـي زي���ارة الح�سين ÷: »�أ�شهد �أن���ك طهر طاهر 
م���ن طه���ر طاهر طهرت وطه���رت بك البا�ل�د«، وفـي مو�ضع �آخر: 
»�أ�شه���د �أنك كنت نوراً فـي الأ�ا�ل�صب ال�شامخة والأرحام المطهرة 

)1( �سورة ال�شعراء: �آية 219.
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لم تنج����سك الجاهلي���ة ب�أنجا�سه���ا ولم تلب����سك م���ن مدلهم���ات 
ثيابه���ا«، ولا عجب �إذ �أ�شرق وجه خديجة نوراً حين حملت بفاطمة 
ال���ذي �أ�ضاء نورها ال�سموات ولاأر�ض ف�ضلًا عن وجه �أمها خديجة 
و�أخ���ذت تحدثها وت�سليها وهي حم���ل فـي بطنها وتذهب عنها الهم 
والحزن بعد �أن هجرتها ن�سوة مكة لأنها تزوجت بيتيم فقير لا مال 
ل���ه، ف�سرى الفرح وال�سرور فـي جميع جوانب خديجة بهذه الب�ضعة 
الطاه���رة وما ظن���ك بامر�أة �أولته���ا ال�سماء بال���غ عنايتها وعظيم 
اهتمامه���ا ف�ل�ا تجد فر�ص���ة �سانحة حت���ى تقلدها و�شاح���اً قد�سياً 
يزي���ن جيدها ويكللها بهالة من نور تجلل وجودها المبارك، فعندما 
�أم���ر الله ر�سوله الك���ريم ب�أن ي�صدع بالدعوة رم���اه �أبو جهل قبحه 
الله بحج���ر ف�شج ب�ي�ن عينيه، وتبع���ه الم�شركون بالحج���ارة فالتج�أ 
�إلى الجب���ل ف�سمع علي وخديجة بذل���ك، فراحا يلتم�سانه * وهو 
جائ���ع عط�شان مرهق وم�ضت خديجة تبحث عنه فـي كل مكان فـي 
الوادي وهي تناديه بحرق���ة و�ألم وتبكي وتنحب فنظر جبرئيل �إلى 
خديج���ة تجول فـي ال���وادي فقال: »يا ر����سول الله �ألا ترى خديجة 
فق���د �أبك���ت لبكائها ملائك���ة ال�سم���اء؟ ادعها �إلي���ك فاقر�أها مني 
ال�ا�ل�سم وق���ل له���ا �إن الله يقرئ���ك ال�ا�ل�سم  ويب�شره���ا �أن له���ا فـي 

خ���دي���ج���ة ال�����كر��ب��ى $
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الجن���ة بيتاً م���ن ق�صب لا ن�صب فيه ولا �صخ���ب«)1(، كما �أخبرها 
النبي الكريم * ب�أمر الله بالاعتزال عنها �أربعين �صباحاً قبل �أن 
تحم���ل بفاطمة وقال لها: »يا خديج���ة لا تظني �أن انقطاعي عنك 
هجرة ولا قلى ولكن ربي عز وجل �أمرني بذلك لينفذ �أمره فلا 
تظن���ي ي���ا خديج���ة �إلا خر�ي�اً ف�إن الله ع���ز وجل ليباه���ي بك كرام 

ملائكته كل يوم مراراً«)2(.
وح�سب���ك من تعظي���م ال�سم���اء لها �أنه���ا حين ح�ضرته���ا الولادة 
ورف�ض���ت ن�ساء قري�ش المج���يء �إليها تكفلت ال�سم���اء بالقيام بكافة 
الواجب���ات المفتر�ض���ة فـي مثل ه���ذه لاأحوال ف�أر�سل���ت �إليها �صفوة 
ن�س���اء الب�ش���ر و�أرفعهن مقام���اً و�أ�شرفهن منزلة ليل�ي�ن منها ما تلي 
الن�ساء م���ن الن�ساء وهن �سارة زوجة �إبراهي���م و�آ�سية بنت مزاحم 
وم���ريم بنت عم���ران وكلثم �أخ���ت مو�سى وه���ذا و�إن دل على �شرف 
المول���ود القادم و�سطوع ن���وره فـي ال�سماء ولاأر����ض ف�إنه يدل كذلك 
وفـي الوقت نف�سه عل���ى عظم الوالد وخطر �أمرها عند ال�سماء و�إلا 
فهذا لاأمر وهو نزول ه�ؤلاء الن�سوة �أو غيرهن من ن�ساء الجنة على 
�أمهات لاأئمة والمع�صومين لم يكن معهوداً فـي جميع ولاداتهم عليهم 

ال�سلام �إلا ما ا�ستثنته الن�صو�ص التاريخية الموثوقة من ذلك.
)1( بحار لاأنوار: 342/81.

)2( عوالم العلوم: 14.
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و�أخر تكريم م���ن ال�سماء لهذه ال�سيدة الجليلة فـي ختام حياتها 
الطاهرة ه���ي اتحافها بكفن من الجنة نزل به جبرئيل على النبي 
* ليكف���ن ب���ه خديج���ة $، ولهذا �أولاه���ا �أهل البي���ت �أي�ضاً 
عناي���ة فائقة و�أظهروا مكانتها ال�سامية ومنزلتها الرفيعة عند الله 
وطالما افتخروا ب�أن خديجة منهم و�أنهم ينت�سبون �إليها، فقد خطب 
معاوي���ة بالكوفة حين دخله���ا، والح�سن والح�س�ي�ن عليهما ال�سلام 
جال�سان تحت المنبر فذكر علياً ÷ فنال منه ثم نال من الح�سن 
فق���ام الح�سين ÷ ل�ي�رد عليه ف�أخذه الح�سن بي���ده و�أجل�سه ثم 
ق���ام فقال: »�أيها الذاكر علياً �أنا الح�سن و�أب���ي علي و�أنت معاوية 
و�أب���وك �صخر و�أمي فاطمة و�أمك هند وجدي ر�سول الله وجدك 
عتبة بن ربيعة وجدتي خديجة وجدتك قتيلة فلعن الله �أخملنا 
ذكراً و�ألأمنا ح�سباً و�شرنا قديماً وحديثاً«، فقال طوائف من �أهل 
الم�سجد �آمين)1(، وقيل �أن الح�سين ÷ �ساير �أن�س بن مالك ف�أتى 
ق�ب�ر خديجة فبكى ثم قال اذهب عني ق���ال �أن�س: فا�ستخفيت عنه 

فلما طال وقوفه فـي ال�صلاة �سمعته يقول:
م����ولاه �أن�������ت  رب  ي����ا  رب  �إل��ي��ك ملجاهي����ا  ف��ارح��م ع��ب��ي��داً 
الم��ع��الي عليك معتمدي ذا  ط��وب��ى لم���ن ك��ن��ت �أن����ت م���ولاهي��ا 

)1( �شرح النهج: 64/61.

خ���دي���ج���ة ال�����كر��ب��ى $
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ي�شكو �إلى ذي الجلال بلواه)1(ط��وب��ى لم���ن ك���ان خ���ادم���اً �أرق���ا

بل وجعلوا من بن���ود بع�ض زياراتهم عليهم ال�سلام المهمة والتي 
�أوجب���وا على �شيعته���م المداومة عليه���ا والالتزام به���ا ن�سبتهم �إلى 
جدته���م خديجة $ حيث لا يكتمل ال�سلام عليهم �إلا بن�سبتهم 
�إليه���ا فتقر�أ مثلًا فـي زي���ارة الح�سين÷ المعروفة بزيارة وارث: 
»ال�سلام عليك يا بن محمد الم�صطفى، ال�سلام عليك يا بن علي 
المرت����ضى، ال�ا�ل�سم عليك يا بن فاطمة الزهراء، ال�سلام عليك يا 
ب���ن خديج���ة الكر�ب�ى«، ومثله فـي زيارت���ه ÷ فـي الن�صف من 
رج���ب وفـي ليلة عرف���ة ويومها وكذا فـي زي���ارة �أولاد لاأئمة فتقول 
فـي زي���ارة الواحد منهم: »ال�سلام على ج���دك الم�صطفى، ال�سلام 
عل���ى �أبي���ك المرت�ضى، ال�سلام على ال�سي���د ابن الح�سن والح�سين، 
ال�سلام على خديجة �سيدة ن�ساء العالمين، ال�سلام على فاطمة �أم 
الأئم���ة الطاهري���ن«، و�أي�ضاً فـي زي���ارة فاطمة المع�صومة $ 
فتق���ول: »ال�سلام عليك ي���ا بنت ر�سول الله، ال�ا�ل�سم عليك يا بنت 
فاطم���ة وخديجة، ال�ا�ل�سم عليك يا بنت �أمر�ي� الم�ؤمنين، ال�سلام 

عليك يا بنت الح�سن والح�سين«.

)1( بحار لاأنوار: 391/44.
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ورثة الأنبياء
وردت ه���ذه الفق���رة ال�شريف���ة فـ���ي الزي���ارة الجامع���ة الكبيرة 
لإمامنا الهادي ÷ كم���ا وردت ب�شكل خا�ص فـي زيارة الح�سين 
المطلقة المعروفة بزيارة وارث ولكن ب�صيغة مختلفة حيث ورد فيها: 
لامُ عَليَْكَ يَا وَارثَ نُوحٍ  فْوَةِ الِله ال�سَّ لامُ عَليَْكَ يَا وَارثَ �آدَمَ �صَ »ال�سَّ
لامُ عَليَْكَ يَا وَارثَ �إِبْرَاهِيمَ خلِيلِ الِله..« فهذه الكلمة  نَبيِّ الِله ال�سَّ
و�إن وردت فـ���ي كت���ب اللغة بمعناها الدارج وه���و انتقال تركة الميت 
�إلى �أولاده و�أقربائ���ه �إلا �أنها لا تقت�صر فـي م�ضامينها المتكثرة على 
ه���ذا المعنى فح�سب بل تتعداه لتحتل فـي ع���الم اللغة الوا�سع مكاناً 

ف�سيحاً لها فـي كل ركن من �أركانه مخرجاً لا يخلو من فائدة.
من كت���اب )�شذا العرف فـي فن ال�ص���رف- لل�شيخ الحملاوي( 
فمن معاني هذه الكلمة التي قد تكون مراده هو مجي�ؤها على �صيغة 
ا�س���م الفاعل ولي�س على �صيغ���ة ا�سم المفعول فق���ط �أي �أن الوارث 
هن���ا قد ت�أت���ي بمعنى المورِث )بك�سر الراء( وه���و الذي يورث غيره 
ولي����س فقط بمعنى المورَث )بفت���ح الراء( وهو الذي يرث من غيره 
�إذ �أن ه���ذه الكلمة ت�أتي فـي اللغة عل���ى وزن �آخر من ��شأنه �أن ي�أتي 
على �صيغة ا�سم الفاع���ل ومن ��شأنه �أي�ضاً �أن ي�أتي على �صيغة ا�سم 

ورث����������������ة الأن��������ب��������ي��������اء
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المفعول وهو وزن )فعيل( فيقال وريث كما تقول قدير كما فـي قوله 
تع���الى { گ  ڳ  ڳ  ڳ       ڳ  ڱ })1(، �أي ق���ادر وهو ا�سم فاعل 
هن���ا، كما ي�أتي هذا الوزن على �صيغة ا�سم المفعول كما تقول )هذا 
رج���ل جري���ح، وذاك رجل قتي���ل( بمعنى مجروح ومقت���ول وهكذا، 
فيكون المعنى فـي الزيارة المذكورة �أي يا مورث �آدم ما جعله �صفوة 
الله وي���ا مورث ن���وح ما جعله نبي الله ويا م���ورث �إبراهيم ما جعله 
خلي���ل الله ويا مورث عي�سى ما جعل���ه روح الله ويا مورث محمد ما 
ب���ه �إحي���اء دينه ودوام �شريعت���ه لقوله *: »ح�سين من���ي و�أنا من 
ح�ن�ي�س«، ويا م���ورث �أمير الم�ؤمن�ي�ن ما به دوام الخلاف���ة وات�صال 
لاإمامة �إذ جعل الله ال�شفاء فـي تربته ولاأئمة من ذريته وا�ستجابة 
الدع���اء تح���ت قبته �إلى �آخ���ر الزيارة وهي قب���ول ولايته ÷ هو 
لاأئمة من ذريته وتحمل �آثارهم ومقاماتهم والاعتراف بدرجاتهم 
العالي���ة، وبخا�صة �أن هذه الزيارة و�ضع���ت لزيارته ÷ بها بعد 
�شهادت���ه وبع���د انتهاء �إمامت���ه الظاهرية الح�سية الت���ي يكون فيها 
مكلف���اً بالأخ���ذ بالأ�سب���اب الطبيعي���ة التي منها وراث���ة العلم ممن 
�سبقه م���ن لاأنبياء ولاأو�صياء ويرجع �إلى مق���ام قطبيته الوجودية 

)1( �سورة البقرة: �آية 20.
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ال�ساب���ق وجوده فيه���ا على جمي���ع لاأنبياء والمر�سلين م���ا عدا جده 
النب���ي و�أبيه الولي وب�سبب �سبقه الوجودي يكون هو المورث لما بعده 
÷، �إذ �أن لاأنبي���اء جميعاً قد خلقوا م���ن فا�ضل �أنوارهم و�إنما 
اختلفت مراتبهم وتفاوتت درجاتهم وف�ضل الله بع�ضهم على بع�ض 
تبع���اً لذلك فمن كان منهم �أقرب �إلى نورهم و�أ�شد تحملًا لآثارهم 
ومقاماته���م و�أكثر طاعة لأوامرهم ونواهيهم قربه الله �إليه وجعله 
من الم�صطفين لاأخي���ار وجعله من �أولي العزم ومن كان دون ذلك 
كانت مرتبته دون ذلك، ولذلك ورد فـي لاأخبار �أن ولايتهم عليهم 
ال�س�ل�ام ق���د فر�ضت على جمي���ع لاأنبياء والمر�سل�ي�ن وقد �أخذ الله 
عليه���م العهد والميث���اق بذلك فما بعث نبياً �إلا وق���د دعاه �إلى ولاية 
�أم�ي�ر الم�ؤمنين ففـي ب�صائر الدرجات عن �أبي محمد قال قلت لأبي 
جعف���ر ÷ �أخبرني عن الولاية التي �أن���زل بها جبرئيل من عند 

رب العالم�ي�ن يوم الغدير فقال: {ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  ڱ  ڱ  ں  
ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ     ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ } 

قال: »هي الولاية لأمير الم�ؤمنين«)1(.
فهي �أي الولاية ميراثهم الذي ورّثوه لاأنبياء والمر�سلين وجعلوهم 

)1( الب�صائر: 93.
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ثون ولايتهم  ب���ه من المقربين فـي عالم الذر كل على ح�سبه وهم يورِّ
لأنها مُلكُه���م مَلَّكَهم الله �إياها {ڄ  ڄ  ڄ  ڄ} قال 
ر�سول الله *: »ما تكاملت النبوة لنبي فـي الأظلة حتى عر�ضت 
علي���ه ولايت���ي وولاي���ة �أه���ل بيت���ي ومثل���وا ل���ه ف�أق���روا بطاعته���م 
وولايته���م«)1(، واعل���م �أن جمي���ع لاأنبي���اء والر�س���ل فـ���ي �إي�ص���ال 
التكالي���ف ال�شرعية ولاأح���كام لاإلهية �إلى �أممه���م و�أقوامهم �إنما 
ه���م ن���واب عن لاأئمة عليه���م ال�سلام �إذ لا بد لأه���ل بيت الع�صمة 
من التن���زل �إلى جميع المراتب لتو�صيل مختل���ف ال��شؤونات لاإلهية 
والفيو�ض���ات الربانية �إليها �إلا �أنهم يلب�س���ون فـي كل مرتبة �أح�سن 
لبا�سه���ا و�ألط���ف �صورها بحيث لا يفوقهم فـ���ي ذلك فائق من �أهل 
تل���ك المرتب���ة مع �أن ه���ذه المرتبة عر�ضي���ة بالن�سب���ة �إليهم ولكنهم 
القط���ب فيها والجامعين ل�شتى لاأحكام لاإلهية فيها و�إلا لم يتمكن 
الخلق من الا�ستفادة منهم ولاأخذ عنهم و�أما مرتبتهم الذاتية فهي 
مخ�صو�صة بهم لي�س لأحد فـي مثل الذي خلقوا منه ن�صيب ولاأثر 
لا يمك���ن �أن ي�صل �إلى مرتبة الم�ؤثر على لاإطلاق، ولما كانت �صورة 
لاأنبي���اء وهيئاتهم ه���ي �أف�ضل ال�صور و�أ�ش���رف الهيئات ل�صفائها 
وا�ستقامتها لقربها من المبدء فهم يتلب�سون بها لأنها �صورهم عليهم 
ال�سلام منهم بد�أت و�إليه���م تعود كال�شم�س حين تظهر بنورها فـي 

)1( الب�صائر: 93.
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المراي���ا المتعددة ف�ل�ا يوجد فـي المرايا غير نوره���ا وظهورها فمنها 
�ص���در هذا الن���ور و�إليها يعود وما كان من المراي���ا �صافياً م�ستقيماً 
خالياً من ال�شوائب والكدورات كان �أجدر �أن يظهر فيه نور ال�شم�س 
�صافي���اً م�ستقيماً لا �شائبة فيه فيحكي بذلك �صفة م�ؤثره، ولذا قال 
مولانا �أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ فـي حديث النورانية: »�أن���ا �آدم �أنا نوح 
�أنا �إبراهيم �أنا مو�سى �أنا عي�سى �أتقلب فـي ال�صور كيف �أ�شاء ولو 
ثبت على �صورة واحدة لقال النا�س لا يتغير ولا يتبدل«)1(، وقد 
يكون م���ن معاني الوراثة �أي�ض���اً الملك في�صير المعن���ى هم المالكون 
لجميع م���ا جاء به لاأنبياء على وجه الحقيق���ة و�إليهم ترجع جميع 
مخت�صاته���م ومعاجزهم ودلائل نبوتهم لأنه���ا لهم بل �أن كل �شيء 
خلق���ه الله تعالى لهم كما فـي الحدي���ث القد�سي: »خلقتك لأجلي 

وخلقت الأ�شياء لأجلك«.

روي فـي الكافـي عن �أبي خالد الكابلي عن �أبي جعفر ÷ قال: 
»وجدن���ا فـ���ي كت���اب علي ÷ �أن الأر�ض لله يورثه���ا من ي�شاء من 
عباده والعاقبة للمتقين، �أنا و�أهل بيتي الذين �أورثنا الله الأر�ض 
ونح���ن المتق���ون والأر�ض كلها لن���ا، فمن �أحيا �أر����ضاً من الم�سلمين 
فليعمره���ا ولي����ؤد خراجه���ا �إلى الإمام من �أهل بيت���ي وله ما �أكل 

)1( م�شارق �أنوار اليقين.
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منه���ا ف�إن تركها �أو �أخربه���ا و�أخذها رجل من الم�سلمين من بعده 
فعمره���ا و�أحياه���ا فهو �أحق بها من الذي تركه���ا، ي�ؤدي خراجها 
�إلى الإم���ام م���ن �أه���ل بيتي ول���ه م���ا �أكل منها حتى يظه���ر القائم 
م���ن �أه���ل بيتي بال�سي���ف فيحويها ويمنعها ويخرجه���م منها كما 
حواه���ا ر����سول الله * ومنعها �إلا م���ا كان فـي �أيدي �شيعتنا ف�إنه 

يقاطعهم على ما فـي �أيديهم ويترك الأر�ض فـي �أيديهم«)1(.

وع���ن �أبي ب�ص�ي�ر عن �أبي عبدالله ÷ قال: قل���ت له �أما على 
لاإم���ام زكاة؟ فق���ال: »�أحل���ت يا �أب���ا محمد، �أم���ا علم���ت �أن الدنيا 
والآخرة للإمام ي�ضعها حيث ي�شاء ويدفعها �إلى من ي�شاء، جائز 
له ذلك من الله، �إن الإمام يا �أبا محمد لا يبيت ليلة �أبداً ولله فـي 

عنقه حق ي��سأله عنه«)2(.

فانظر �إلى هذه لاأخبار ما �أ�صرحها فـي المدعى فـي كون لاإمام 
ه���و المالك الذي ملك���ه الله كل �شيء ب�إذنه فهو ي���ورث �أي يهب من 
ي�ش���اء ويمنع م���ن ي�شاء ولا راد لحكم���ه �إذ �أن م�شيئت���ه عين م�شيئة 
الله تع���الى، قال �أمير الم�ؤمنين ÷: »نح���ن �صنائع الله والخلق 
بع���د �صنائ���ع لنا«، ولنا هنا تفيد المل���ك �أي ملك لنا والمالك م�سلط 

)1( �أ�صول الكافـي: 474/1.

)2( �أ�صول الكافـي: 475/1.
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عل���ى م���ا فـي ي���ده يقلبه كيف ي�ش���اء ويت�صرف فيها بم���ا يريد قال 
تع���الى: { ئا  ئا  ئە })1( �أي المالك�ي�ن لكل ما يخت�ص 
به���م الم�سلطين على جميع �شئونهم و�أحوالهم ولا يفوتنا منها �شيء، 
وم���ن معاني الوراثة �أي�ضاً العلم ولاإحاطة فيكون المق�صود من قول 
لاإم���ام ÷ »وورث���ة الأنبياء« �أو فـي زي���ارة الح�سين ÷: »يَا 
ْ���كَ يَ���ا وَارثَ نُ���وحٍ نَب���يِّ الِله« ه���و  ا�ل�مُ عَليَ ْ���وَةِ الِله ال�سَّ ف وَارثَ �آدَمَ �صَ
علمهم و�إحاطتهم بجميع ما نزل على لاأنبياء والمر�سلين من الكتب 
ال�سماوي���ة ولاأح���كام وال�شرائع وكيف لا يعلمونه���ا وهي �إنما نزلت 
عنه���م وبهم و�إليهم وه���م يبلغونها �إلى لاأنبياء لأنه���ا �آثار ولايتهم 

ومظاه���ر ع�صمتهم قال تعالى فـي محكم كتابه الكريم {ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ})2(، �أي �أنهين���ا علم���ه �إليهم، 
ع���ن �أحمد بن عمر قال: ��سأل���ت �أبا الح�سن الر�ضا ÷ عن قول 
 { ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  {ٿ  وج���ل  ع���ز  الله 
لاآي���ة فقال: ولد فاطمة عليهم ال�س�ل�ام وال�سابق بالخيرات لاإمام 
والمقت�ص���د العارف بالإمام، والظالم لنف�سه الذي لا يعرف لاإمام، 

وقال لاإمام ال�صادق ÷ فـي قوله تعالى {  ڄ   ڄ   ڃ  
)1( �سورة الق�ص�ص: �آية 58.

)2( �سورة فاطر: �آية 32.

ورث����������������ة الأن��������ب��������ي��������اء



334

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ} قال: هم لاأئمة عليهم ال�سلام 
فهم عليهم ال�سلام يتوارثون العلم �إماماً من بعد �إمام.

وع���ن الف�ضيل بن ي�س���ار قال: �سمعت �أبا عب���دالله ÷ يقول: 
»�إن فـ���ي عل���ي ÷ �سن���ة �ألف نب���ي م���ن الأنبي���اء، و�إن العلم الذي 
ن���زل م���ع �آدم ÷ لم يرف���ع وما م���ات عالم فذهب علم���ه، والعلم 
يت���وارث«)1(، فما كان مق�سماً فـي غيره���م فهو مجموع ما عندهم 
مخ���زون فـي �صدورهم لأنهم �أ�صل كل خ�ي�ر وعنهم يتفرع �إلى من 
�سواه���م، روى محم���د بن الوليد ق���ال: قال �أب���و عبدالله ÷ ما 
يق���ول �أ�صحاب���ك فـي �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷ وعي�س���ى ومو�سى �أيهم 
�أعل���م؟ قال: قلت ما يقدم���ون على �أولي العزم �أحداً، قال: �أما �أنك 
لو حاججتهم بكتاب الله لحججتهم، قال قلت: و�أين هذا فـي كتاب 

الله؟ ق���ال: �إن الله ق���ال فـي مو�س���ى {ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٿ  ٹ  ٹ } ولم يق���ل كل �ش���يء، وق���ال فـ���ي عي�سى: 
{ڦ ڦ ڦڦڄڄ} ولم يق���ل كل �ش���يء، وقال 

فـي �صاحبك���م {پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  
ٺ  ٺ  ٺ })2(.

)1( �أ�صول الكافـي: 279/1.

)2( ب�صائر الدرجات: 249.
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لقد ولد قد�س الله �سره �أوحدياً وعا�ش �أوحدياً وا�ست�شهد �أوحدياً 
و�سيبعث �إن �شاء الله �أوحدياً، لقد كان يتنف�س هواء لاأوحد، ويلهج 
بذك���ر الله بل�سان لاأوح���د، وكان ي�ؤمن بالله بقل���ب لاأوحد ويتفكر 
فـي �آيات الله بعقل لاأوحد، لقد كان �أوحدياً فـي �أناء ليله و�أطراف 
نهاره، فـي �سفره وفـي ح�ضره، فـي مر�ضه وفـي �صحته، فـي �سرائه 
و�ضرائ���ه، وباخت�صار كان ال�شيخ لاأوحد �أعلى الله مقامه هو قوام 
وجوده المبارك قد�س �س���ره ال�شريف ولم يكن هذا الع�شق نابعاً من 
تقدي�س �أعمى للأ�شخا�ص وتقليد �أخرق للأفكار والمعتقدات وعبادة 
نك���راء للأه���واء وال�شه���وات ولكنه كان �ص���ادراً عن وع���ي متدفق 
وب�صيرة متجذرة وه���دي مت�أ�صل بمعطيات القر�آن الكريم وال�سنة 

النبوية المطهرة و�أخبار �أهل البيت عليهم ال�سلام.
لق���د كان لاأمر وب���كل و�ضوح و�صراحة اتباع���اً للحق الذي اتبعه 
ه���ذا ال�شيخ المظلوم، ون�صرة للنهج الذي انتهجه روحي فداه طوال 
حيات���ه و�سل���وكاً للطريق ال���ذي �سلكه وهو طريق �أه���ل البيت ون�شر 
ف�ضائله���م ومقاماته���م العالية والذي هو فـ���ي الحقيقة طريق الله 

خادم ال�شريعة وال�شيخ الأوحد منهج مترابط
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لأنهم عليهم ال�سلام هم لاأدلاء على الله والم�ستقرين فـي مر�ضات 
الله والتامين فـي محبة الله فمن عرفهم فقد عرف الله ومن جهلهم 
فقد جهل الله ومن اعت�صم بهم فقد اعت�صم بالله ومن تخلي منهم 
فق���د تخلى من الله عز وجل، وم���ن هنا فقد ا�صطبغت حياة خادم 
ال�شريع���ة الغراء قد�س �سره بهذا الطابع لاأوحدي المميز فـي جميع 
�أبعاده���ا فيمكن���ك �أن تلاحظه مث�ل�اً فـي درو�س���ه الحوزوية والتي 
كان يلقيه���ا فـي حوزة النورين النيري���ن عليهما ال�سلام �أمام جمع 
مبارك من الم�ؤمنين والم�ؤمنات حيث كان يركز فـي درو�سه هذه على 
النه���ج لاأوحدي فـي تناول م�سائل التوحيد والحكمة ومقامات �أهل 
البيت وفق ذوق خا�ص وا�ستنباط عجيب وفهم مميز لآيات القر�آن 
الك���ريم و�أحاديث و�أخبار �أهل بيت الع�صمة عليهم �أف�ضل ال�صلاة 
وال�س�ل�ام يختل���ف عما كان مت���داولًا بين �أغلب العلم���اء فـي ع�صر 
ال�شي���خ لاأوحد وما قبله الذين كانوا يتبنون فـي ت�أ�سي�س نظرياتهم 
و�أفكاره���م �آراء الفلا�سفة اليونانيين وغيرهم ممن كانوا يعتمدون 
بدورهم على العقل القا�صر وحده ليدلهم على معرفة الله �سبحانه 

وتعالى ومعرفة �صفاته و�أفعاله و�أحوال الغيب وال�شهادة.
فلم���ا تبعهم ه����ؤلاء �أدى بهم ذل���ك �إلى �أن يقعوا فـ���ي ال�شبهات 
ويرتطموا بالكفر �أو ال�شرك ويبتعدوا عن التوحيد الحق الذي �أراده 
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الله م���ن العباد عل���ى �أل�سن �أوليائه وخلفائ���ه الطاهرين فمن ذلك 
قولهم �أن ذات الله تعالى لها ا�سم ولها ر�سم و�أن لفظ الجلالة علم 
على الذات فذكر خادم ال�شريعة فـي �أحد درو�سه هذه تبعاً لم�شايخه 
العظ���ام �أعلى الله كلمتهم �أن ذات الله لي�س لها ا�سم ولا ر�سم لأنه 
�إذا كان كذلك تكون ذاته محاطة لأن الا�سم يحيط بالم�سمى، ولكن 
لاأ�سم���اء تكون لل�صفات والمقامات ف����إذا قلنا يا خالق فهذا الا�سم 
لا يك�ش���ف ع���ن ذات الله بل ع���ن �صفة الخالقية فـ���ي الله وهي من 
�صف���ات لاأفعال وكذلك عندما نق���ول يا رازق ويا رحمن ويا �شافـي 
وي���ا معافـي ويا راحم وهكذا، وكل �صف���ة يدخل عليها حرف النفي 
تك���ون من ال�صفات الفعلية لأنه���ا لو كانت من ال�صفات الذاتية ثم 

دخل عليها حرف النفي لانتفت الذات ولعدمت وهذا كفر.
ولأن الا�سم �إنما يو�ضع للتعريف والتعرف من جهة حاجة الخلق 
�إلى بع�ضه���م البع����ض ولما كان الله تعالى فـي مق���ام ذاته فرد �أحد 
�صمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا �أحد ولم يكن معه فـي مقام 
ذات���ه �شريك ولا وزير لم يحتج �سبحانه �إلى ا�سم كونه يعرف نف�سه 
�أن���ه ه���و هو و�إنم���ا يو�ضع الا�س���م ليدعوك به غ�ي�رك عند الحاجة 
�إلي���ك ولي�س معه �سبحانه فـي رتبة ذاته غيره حتى يحتاج �إلى ا�سم 

ليدعوه به.
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كما يمكن���ك �أن تلاحظ هذا النهج لاأوحدي فـي منابره وخطبه 
فـي يوم الجمعة ولاأعياد والمنا�سبات الدينية المختلفة وفـي �أجوبته 
عل���ى �أ�سئلة الم�ؤمنين وبخا�صة فيم���ا يتعلق بالعقائد والمقامات فمن 
�أجوبته المباركة عن ��سؤال لأحد الم�ؤمنين حول �أمير الم�ؤمنين ÷ 
ه���ل له قدرة م�ؤيدة من الله عل���ى الخلق وهل له قدرة على لاإحياء 

ولاإماتة ف�أجاب قد�س �سره ما هذا ن�صه: 
ما نعتق����ده فـي �أمير الم�ؤمنين �أنه �صل����وات الله عليه قد تمثلت فيه 
ق����درة الله تعالى و�أنه �سلام الله علي����ه عبدالله كما و�صف تعالى فـي 

محكم التنزيل {ٹ  ٹ  ڤ  ڤ ڤ  ڤ  ڦ  
ڦ   ڦ  ڦ  } وه����ذه القدرة ل����ه ÷ �شاملة عامة لكل 
�ش����يء لأن ق����درة الله تعالى �شامل����ة م�ستطيلة عل����ى كل �شيء كما فـي 
الدعاء »اللهم �إني �أ��سألك بالقدرة التي ا�ستطلت بها على كل �شيء 

وكل قدرتك م�ستطيلة اللهم �إني �أ��سألك بقدرتك كلها«)1(.

وكذل���ك جواب���ه عن ��سؤال ح���ول �أهل البيت عليه���م ال�سلام هل 
خلقوا مع�صومين �أم �أنهم خلقوا ك�سائر الب�شر �أعني فـي عالم الذر 
ولك���ن بعد عر����ض لاأمانة عل���ى لاإن�سان ووافق عل���ى حملها انفرد 

)1( م�ستدرك �أحكام ال�شريعة: 18.
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المع�صوم���ون عليهم ال�سلام ع���ن بقية لاأرواح و�شرع���وا بالتطبيق 
الفعل���ي والعمل���ي لما وافقوا عل���ى حمله فا�ستحق���وا درجة الع�صمة 

مكاف�أة لهم، ف�أجاب قد�س �سره ما هذا ن�صه:
�أم���ا ما نعتق���ده فـ���ي المع�صومين عليه���م ال�سلام ف�إنه���م خلقوا 
مع�صوم�ي�ن وال�س���ر فـي ذل���ك �أن �أحكام الله وح���دوده عظيمة فـي 
كثرته���ا ودقة م�آخذ ا�ستنباطها وتحتاج فـ���ي حفظها و�ضبطها �إلى 
قل���وب م�شرقة و�صدور من�ي�رة لا يجوز عليها الغفل���ة ولا ال�سهو ولا 
الن�سي���ان ولا يحوم حولها ال�شيطان �إذ لو جاز عليها �شيء من ذلك 
لم���ا ح�ص���ل الوثوق بما �أخ�ب�روا به ع���ن الله تعالى �إذ �أج���از عليهم 
ال�سه���و والن�سيان والكذب والاف�ت�ارء و�إذا كان كذلك انتفت فائدة 
بعثهم فلا بد لمن جعل مبلغاً �إلى العباد ما �أمر الله تعالى به عباده 
م���ن التكاليف وم�ؤدياً لذلك �إليهم �أن يك���ون مع�صوماً، والموجب له 
ذلك هو �سبقه �إلى �إجابة الله وطاعته عن كمال البيان والمعرفة مع 

طيب طينته ونورية مادته وا�ستقامة بنيته واعتدال �صورته)1(.
كم���ا يمكن���ك �أن تلاح���ظ هذا النه���ج لاأوحدي فـ���ي كتب خادم 
ال�شريعة قد�س �س���ره وت�أليفاته وبخا�صة كتابي���ه )تف�سير الثقلين( 

)1( نقل بت�صرف من الم�ستدرك: 19.
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و)الولاي���ة( حي���ث ت�ص���دى فـ���ي كتاب���ه لاأخ�ي�ر ه���ذا لل���رد عل���ى 
الاعترا�ضات وال�شبهات الموجهة م���ن قبل بع�ض الجهال والغافلين 
فـي خ�صو����ص الولاية الكلية للمع�صومين عليه���م ال�سلام فقال ما 

هذا ن�صه:
هن���اك بع�ض من �ضعاف النفو�س يتو�سلون ب�أدلة واهية تدل على 
قل���ة عقولهم كم���ا تدل على �أنه���م �أطفال �صغار لأنه���م يريدون �أن 
ينفوا م��سألة الولاية الكلية عن لاأربعة ع�شر مع�صوماً ولا يدل ذلك 
�إلا عل���ى عنادهم  وعدائهم وح�سدهم لأه���ل بيت النبوة والقدا�سة 
ومقامهم ال�شامخ كما يدل على عدم علمهم وفهمهم لآيات  القر�آن 

و�آثار لاأئمة لاأطهار عليهم ال�سلام التي تثبت ذلك.
ث���م ي�شرع فـي تفنيد هذه الاعترا�ضات بعد ذكرها واحداً واحداً 
حت���ى �أنهاه���ا �إلي �سبع���ة �أو ثماني���ة اعترا�ضات، وم���ن جملة هذه 
الاعترا�ضات التي فندها قد�س �سره نذكره اخت�صاراً للفائدة حيث 

يقولون:
�إن���ه �إذا كان للر�سول لاأك���رم * ولاأئمة عليهم ال�سلام الولاية 
على كل �شيء فلماذا لم يدفعوا ال�شر عن �أنف�سهم ويطلبوا من الله 
�أن يدف���ع عنه���م البلاء؟ ف�أج���اب رحمه الله: »يج���ب �أن يعرفوا �أن 
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الولاي���ة الكلية والمطلقة للأئمة المع�صومين عليهم ال�سلام لي�س لها 
ارتب���اط ب�أدعيتهم ولا تتنافى مع تلك لاأدعية �إلا �إذا ت�صور المعاند 
�أن الولاية الكلية المطلقة تجعلهم فـي غنى عن حاجتهم وانقطاعهم 
ع���ن الله تب���ارك وتعالى، وبمعنى �آخ���ر �إنهم ينتظ���رون من لاأئمة 
لاأطهار �أن يقطعوا �صلتهم بالله تعالى وق�ضائه وقدره ولا يحتاجوا 
بالت���الي �إلي���ه والعياذ بالله، وفـ���ي اعتقاد ال�شيع���ة لاإمامية لاإثني 
ب���ون �أولياء من قبل الله عز وجل  ع�شري���ة �أن لاأئمة ولو �أنهم من�صَّ
و�أن���ه �شرفهم بالولاية المطلقة لك���ن �أي واحد منهم لم ولن ي�ستغني 
لحظة واحدة عن الله تبارك وتعالى و�أنهم دائماً يطلبون المدد منه 
ج���ل ��شأنه لأنه م�صدر الفي�ض ولم يدع �أحد منهم �أبداً ا�ستقلاليته 

عن الله تبارك وتعالى«)1(.
كم���ا يمكنك �أي�ضاً �أن تلاح���ظ التزامه بهذا النهج لاأوحدي من 
خ�ل�ال ن�شره لآثار ال�شيخ لاأوحد �أعل���ى الله مقامه وتجديد طباعة 
كتبه وت�أليفاته ور�سائله هو والكوكبة المقد�سة من تلامذته و�أتباعه 
كال�سي���د كاظ���م الر�شت���ي، والميرزا ح�س���ن كوهر، وحج���ة لاإ�سلام 
المامقاني، وال�شيخ محمد بو خم�سين، والميرزا محمد باقر، والميرزا 

)1( نقل بت�صرف من كتاب الولاية: 132/1.
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مو�س���ى الحائري، وغيرهم �أعلى الله كلمته���م وت�أ�سي�سه فـي �سبيل 
ذل���ك لجنة خا�صة تعرف بلجنة ال�سي���د لاأمجد تكون مهمتها ن�شر 

�آثار ه�ؤلاء.
كما ق���ام بت�أ�سي����س مجلة الفج���ر ال�صادق المكرم���ة والتي جعل 
قد����س �سره على ر�أ����س �أولوياتها ن�ش���ر ف�ضائل �أهل بي���ت الع�صمة 
وذك���ر مراتبهم ومقاماتهم العالية وفه���م �أوامرهم ونواهيهم حق 
فهمه���ا م�ستهدين فـي ذل���ك ب�إفا�ضات الم�شايخ الك���رام و�إفاداتهم 
وفهمه���م للأخبار وطريق���ة عر�ضهم للمطال���ب وا�ستدلالهم عليها 

بالكتاب وال�سنة.
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يا �سيد ال�شهداء
كلم���ة ال�شهداء جمع مفردها �شهيد و�شاه���د �أما �شهيد فالغالب 
عليه���ا مجيئها بمعنى القتي���ل الذي قتله الكفار فـ���ي المعركة و�إنما 
�سمي �شهيدا لأن ملائكة الرحمة �شهدت غ�سله �أو �شهدت نقل روحه 
�إلى الجن���ة �أو لأن الله �شهد له بالجنة)1(، وهذه الكلمة بهذا المعنى 
منطبقة عل���ى الح�سين ÷ تم���ام لاإنطباق فهو �سي���د ال�شهداء 
بحق من لاأولين ولاآخرين ممن دخل عر�صة لاإمكان ولاأكوان فلا 
�ش���ك انه قتل فـي �سبي���ل الله �صابرا محت�سبا م�سلّم���ا �أمره كله لله 

غير ناظر �إلى نف�سه طرفة عين �أبداً.
و�إنما �سمي �سيد ال�شهداء مع كون باقي لاأئمة عليهم ال�سلام كلهم 
�شهداء وفـيهم من ه���و �أعلى منه مقاما ك�أبيه �أمير الم�ؤمنين و�أخيه 
لاإم���ام الح�سن عليهما ال�س�ل�ام �إ�ضافة الى ج���ده ر�سول الله * 
و�أم���ه فاطمة الزهراء $ ب�صريح قوله روحي له الفداء لأخته 
زين���ب فـي يوم العا�شر م���ن محرم فـي مقام ت�سليته لها $ »يا 
�أختاه اتقي الله وتعزي بعزاء الله واعلمي �أن �أهل الأر�ض يموتون 
و�أن �أه���ل ال�سم���اء لا يبقون و�أن كل �شيء هالك �إلا وجه الله الذي 

)1( انظر الم�صباح المنير باب ال�شين مع الهاء.
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خل���ق الخل���ق بقدرت���ه ويبع���ث الخلق ويعيده���م وهو ف���رد وحده، 
جدي خير مني و�أبي خير مني و�أمي خير مني و�أخي خير مني«  
فلي����س هذا بالنظر الى مقامهم الحقيقي ونورهم الذي خلقوا منه 
اذ هم م���ن هذه الجهة نور واحد وطينة واحدة كما �صرحت بذلك 
الرواي���ات المتكاثرة عنهم عليهم ال�س�ل�ام و�إنما جاء هذا التف�ضيل 
بينه���م من حي���ث الجهة والرتب���ة والزمان والم���كان لتقدم بع�ضهم 
عل���ى بع�ض وتول���د بع�ضهم من بع����ض بح�سب المقت�ضي���ات لاإلهية 
والتقدي���رات الربانية ولظهور كل واحد منهم ب�صفة خا�صة قدرها 
ل���ه رب ال�سماء ي�ستدعيها ظ���رف الزمان والمكان الذي وجدت فـيه 
مع وجود هذه ال�صفة فـيهم جميعا على حد �سواء ولا�شتمالهم على 
جميع لاأخلاق الفا�ضلة وال�صفات الح�سنة لأنها منهم بد�أت و�إليهم 
تعود فظهر �أمير الم�ؤمنين مثلا ب�صفة ال�صبر وظهر لاإمام الح�سن 
ب�صف���ة الكرم وظهر لاإمام ال�سجاد ب�صفة التهجد والعبادة وظهر 
لاإم���ام الباقر ولاإمام ال�صادق ب�صف���ة العلم والفقه وظهر لاإمام 
الكاظ���م ب�صفة كظم الغيظ الت���ي ا�شتهر بها وهك���ذا ظهر لاإمام 
الح�سين ÷ ب�صفة ال�شهادة فكان �سيد ال�شهداء من هذة الجهة 
كم���ا كان لاإمام الح�سن كريم �أهل البيت وكما كان لاإمام ال�سجاد 
راهب �آل محمد وكما كان لاإمام الر�ضا عالم �آل محمد لي�س بمعنى 
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ان���ه �أكرم منهم جميعا �أو �أعلم منه���م جميعا �أو �أعبد منهم جميعا 
ولك���ن لتجليه بهذه ال�صف���ة وغلبة ظهورها علي���ه، ومن جهة ثانية 
�إنم���ا �سمي �سي���د ال�شهداء لعظ���م م�صبيته وفداح���ة خطبه وتتابع 
الم�صائ���ب المفجعة علي���ه المقرحة للقلوب فـي وق���ت ق�صير مما لم 
يح�ص���ل لغيره من باقي المع�صومين حيث قتل هو وعياله و�أهل بيته 
و�أ�صحاب���ه و�سبيت حريمه و�أحرقت خيام���ه ور�ضت �ضلوعه وجرد 
من ملاب�سه وظ���ل مكبوبا على وجهه فوق واهج���ة الرم�ضاء ثلاثة 
�أيام ت�صهره ال�شم�س بحرارتها وقد قتل ظم�آنا غريبا لم يغ�سل ولم 
يكفن. و�أي�ضا للعلة التي ذكرها لاإمام ال�صادق ÷ عندما ��سأله 
عب���دالله بن الف�ض���ل الها�شمي لم �صار يوم عا�ش���وراء يوم م�صيبة 
وغم وجزع وبكاء دون اليوم الذي قب�ض فـيه ر�سول الله * واليوم 
ال���ذي قتل فـيه �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷ واليوم الذي قتل فـيه الح�سن 
÷ بال�س���م؟ فق���ال ÷: »�إن ي���وم الح�ن�ي�س ÷ �أعظ���م م���ن 
جمي���ع �سائ���ر الأيام وذل���ك �أن �أ�صحاب الك�ساء الذي���ن كانوا �أكرم 
الخل���ق على الله تع���الى كانوا خم�سة فلما م�ضى عنهم النبي * 
بق���ي �أمير الم�ؤمنن�ي� وفاطمة والح�سن والح�ن�ي�س عليهم ال�سلام 
ف���كان للنا�س��� فـيهم عزاء و�سلوة فلما م����ضت فاطمة $ كان 
فـ���ي �أمر�ي� الم�ؤمنن�ي� والح����سن والح�ن�ي�س عليه���م ال�ا�ل�سم للنا�س 
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ع���زاء و�سل���وة فلم���ا م����ضى منهم �أمر�ي� الم�ؤمنن�ي� ÷ كان للنا�س 
فـ���ي الح����سن والح�سين عليهم���ا ال�سلام عزاء و�سل���وة فلما م�ضى 
الح�سن ÷ كان للنا�س فـي الح�سين ÷ عزاء و�سلوة، فلما قتل 
الح�سين ÷ لم يكن بقي من �أهل الك�ساء �أحد للنا�س فـيه بعده 
ع���زاء و�سل���وة فكان ذهاب���ه كذهاب جميعهم كم���ا كان بقا�ؤه كبقاء 
جميعهم فلذلك �صار يومه �أعظم م�صيبة«)1(،  ف�إذا اجتمع عظم 
الم�صيب���ة وفداحة الرزية مع عظم �صاح���ب الم�صيبة وجلالة قدره 
وعلو ��شأنه وقربه من الله لاجرم ا�ستحق �أن يطلق عليه هذا اللقب 
دون منازع، و�أما من ت�سمى بهذا اللقب غير مولانا الح�سين ÷ 
كحمزة بن عبد المطلب عم الر�سول * وعم �أمير الم�ؤمنين ÷ 
ب�صري���ح قوله ÷ فـي �أبيات له مثبتة فـ���ي ديوانه المن�سوب �إليه 
يذكر فـيها بع�ض مناقبه وف�ضله على من �سواه فـيقول فـي �ضمنها:

�أخ���ي و�صنوي ال��ن��ب��ي  ال�����ش��ه��داء عميمح��م��د  �سيد  وح��م��زة 
يطير م��ع المال�ئ��ك��ة اب��ن �أم��يوجعفر الذي ي�ضحي ويم�سي
وعر�سي �سكني  محمد  ولحميوبنت  بدمي  لحمها  منوط 

فهذا لي�س من باب المتواطىء الذي تتفق �أفراده فـي وحدة المفهوم 
ولي����س من ب���اب الحقيقة والمج���از و�إنما هو من ب���اب الحقيقة من 

)1( علل ال�شرائع: 226/1.
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بع���د الحقيقة ك�إطلاقك حكم الر�ؤية على العين بالحقيقة، وكذلك 
اطلاقك حكم الر�ؤية على القلب بالحقيقة �أي�ضا فتقول ر�أيت بقلبي 
كما تقول ر�أي���ت بعيني كلاهما على الحقيقة لا المجاز مع �أن العين 
تابع���ة فـي الر�ؤية للقلب حتما اذ لولا توجه���ه لم تب�صر العين �شيئا 
وكذل���ك اطلاقك حكم الكتابة على الي���د بالحقيقة، واطلاقه على 
القلم بالحقيقة اي�ضا فتقول كتبت بيدي وكتبت بقلمي مع �أن حركة 

القلم تابعة لحركة اليد التي هي م�ؤثرة فـي حركة القلم وهكذا.
و�أم���ا �إذا ج���اءت كلمة ال�شه���داء جمعا لكلمة �شاه���د فـيمكن �أن 
يراد بها جميع ال�شهداء من لاأولين ولاآخرين با�ستثناء ر�سول الله 

و�أمير الم�ؤمنين ولاإمام الح�سن لقوله تعالى {  ڦ    ڦ  ڦ  
ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ})1( فه���م ي�شه���دون عل���ى 
لاأنبي���اء والمر�سلين بالتبليغ وعل���ى لاأمم جميعا بالطاعة والانقياد 
لأن ال�شه���ادة هنا �إما �أن ت�أتي بمعنى الخبر القاطع اليقين و�إما �أن 
ت�أت���ي بمعن���ى الح�ضور والمعاين���ة والم�شاه���دة وكلا المعنيين �صحيح 
وينطب���ق على م���ا نحن فـيه بل ت�ؤي���ده لاآيات القر�آني���ة ولاأحاديث 
النبوية ال�شريف���ة و�أخبارهم المطهرة عليه���م ال�سلام وكلمة لاأمم 

)1( �سورة البقرة: �آية 143.
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تعن���ي جميع الموج���ودات لعموم قوله تع���الى {ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  
ڃ  ڃ    چ  چ  چ      چ  ڇ})1( ولقول���ه تع���الى {ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ})2( وقد تكون 
لاأل���ف واللام فـ���ي ال�شهداء للتعريف والتخ�صي����ص لا للا�ستغراق 
فـيكون حينئذ �سيد ال�شهداء من ذريته وهم لاأئمة من بنيه عليهم 
ال�س�ل�ام وهذا داخل فـي المعن���ى لاأول �إذ جعلهم الله تعالى �شهداء 
عل���ى الخل���ق فـي مبدئه���م ومعادهم وكي���ف لا يكون���ون كذلك وقد 
افتت���ح الله بهم بوابة الخلق و�سطر بنورهم المقد�س ملحمة الوجود 
ف�أ�شهده���م �أولا خل���ق �أنف�سه���م ومن ثم �أ�شهدهم خل���ق هذا الكون 
حي���ث اتخذهم �أع�ضادا له تبارك وتعالى ق���ال عز ��شأنه فـي كتابه 

الكريم عن الكافرين {ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ   
ۅ  ۉ  ۉ  ې          ې  ې  ې})3(، و�أم���ا ما يترتب 
عل���ى كونهم عليهم ال�س�ل�ام �شهداء هو وباق���ي المع�صومين عليهم 

ال�سلام ف�أمور كثيرة منها:
1- ل���زوم ع�صمته���م ع�صم���ة مطلق���ة وطهارتهم طه���ارة تامة 

)1( �سورة لاأنعام: �آية 38.
)2( �سورة لاأعراف: �آية 38.

)3( �سورة الكهف: �آية 51
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لعم���وم مو�ضوع ال�شهادة فـي حقه���م �إذ كان هو الكون كله ولا يجوز 
�أن ي�شه���د ال�شاه���د ب�شيء لم يره ولم يعاين���ه ولم يحط به فهذا �إن 
ح�صل كان نق�صاً فـي ال�شهادة وطعناً فـي ال�شاهد فلزم ع�صمتهم 

عليهم ال�سلام.
2- عر����ض لاأم���ور ولاأعم���ال عليهم فـي كل ح�ي�ن �أو فـي �أوقات 
مخ�صو�صة وهذا من باب عدم انقطاع المدد والفـي�ض عنهم لحظة 
واح���دة و�إلا فهم يعلمون كل مخلوق كيف خلق ومتى خلق و�أين خلق 
وجمي���ع متعلقاته لاأولية، عن �أبي طاهر بن هلال عن �أبي عبدالله 
÷ ق���ال: »�إذا �أراد الله �أن يح���دث �أمراً عر����ضه على ر�سول الله 
* ث���م �أمر�ي� الم�ؤمنين ÷ وواحد بعد واح���د �إلى �أن ينتهي �إلى 
�صاح���ب الزم���ان عجل الله فرجه ال�شريف ث���م يخرج �إلى الدنيا، 
و�إذا �أراد الملائك���ة �أن يرفع���وا �إلى الله عزوج���ل عما�ل� عر�ض على 
�صاح���ب الزم���ان ثم على واح���د واحد �إلى �أن يعر����ض على ر�سول 
الله * ث���م يعر�ض عل���ى الله فما نزل من الله فعلى �أيديهم وما 
ع���رج �إلى الله فعلى �أيديهم وم���ا ا�ستغنوا عن الله عز وجل طرفة 

عين �أبداً«)1(.

)1( �صحيفة لاأبرار: 71/1.

ي����������ا �������س������ي������د ال�������������ش������ه������داء
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3- �إج���راء �أرزاق العب���اد على �أيديهم و�إي�ص���ال الفـيو�ضات �إلى 
�أ�صحابها بحكم كونهم �شهداء عليهم عالمين بكل مخلوق ما ي�ستحقه 
من الرزق، عن �أبي حمزة قال: »كنت عند علي بن الح�سين عليهما 
ال�سلام وع�صافـير على الحائط قبالته ي�صحن فقال يا �أبا حمزة 
�أت���دري م���ا يقلن؟ يتحدثن �أنهن فـي وقت ي��سألن فـيه قوتهن، يا 
�أب���ا حم���زة لا تنام���ن قبل طلوع ال�شم�س ف����إني �أكرهها لك �إن الله 

يق�سم فـي ذلك الوقت �أرزاق العباد وعلى �أيدينا يجريها«)1(.

4- �أنهم يعرفون �شيعتهم ومواليهم ويعرفون من �أطاع بما �أطاع 
وم���ن ع�صى بما ع�صى، ع���ن لاأ�صبغ بن نباتة قال: كنت عند �أمير 

الم�ؤمن�ي�ن ÷ جال�س���ا فجاءه رجل فقال ي���ا �أمير الم�ؤمنين {ڇ  
ڇ   ڇ  ڇ  ڍ        ڍ} فقال علي ÷: »نحن الأعراف 
نعرف �أن�صارنا ب�سيماهم، ونحن الأعراف الذين لا يعرف الله �إلا 
ب�سبي���ل معرفتنا، ونحن الأعراف نوقف ي���وم القيامة بين الجنة 
والن���ار فا�ل� يدخل الجنة �إلا من عرفن���ا وعرفناه ولا يدخل النار 

�إلا من �أنكرنا و�أنكرناه«)2(.

5- �أنه���م ي���رون لاأ�شي���اء فـي المنام كم���ا يرونها فـ���ي اليقظة لا 
)1( �صحيفة لاأبرار: 80/1.

)2( �صحيفة لاأبرار: 108/1.
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ف���رق بين نومهم ويقظتهم �إذ هما عندهم على حد �سواء، عن زيد 
ال�شح���ام قال: �سمعت �أبا عبدالله ÷ يقول طلب �أبو ذر ر�ضوان 
الله عليه ر�سول الله * فقيل له �أنه فـي حائط كذا وكذا فتوجه فـي 
طلبه فوجده نائما ف�أعظمه �أن ينبهه ف�أراد �أن ي�ستبرء نومه ف�سمعه 
ر�س���ول الله * فرفع ر�أ�سه فقال: »يا �أب���ا ذر �أتخدعني �أما علمت 
�أني �أرى �أعمالكم فـي منامي كما �أراكم فـي يقظتي �إن عيني تنام 
وقلب���ي لا ين���ام«)1(. وعن �أبي الجارود ق���ال: قال �أبو جعفر ÷: 

»الإمام منا ينظر من خلفه كما ينظر من قدامه«)2(.

)1( �صحيفة لاأبرار: 207/1.
)2( ب�صائر الدرجات/441.
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كرم �أهل البيت عليهم ال�سلام
منا�سب���ة حزينة تلك التي تم���ر علينا فـي ه���ذا ال�شهر ال�شريف 
وه���ي ا�ست�شهاد �إمامنا الح�سن بن علي عليهما ال�سلام بال�سم على 
ي���د زوجته اللعينة جعدة بنت لاأ�شعث ب���ن قي�س وما لاقاه من ظلم 
بن���ي �أمية - ب�أبي هو و�أمي - ومن �أ�صحابه �أولئك المتواطئين معهم 
فـ���ي حياته حيث اتهموه بالكفر والمروق ع���ن الدين وقابلوه بال�شتم 
وال�سب واعتدوا عليه بال�ضرب والطعن حتى طعنه �أحدهم بخنجر 
فـي فخذه ف�شقه و�سحب الب�ساط من تحته ولاقى مالاقاه من ظلمهم 
و�أذاه���م حت���ى �إذا ا�ست�شهد وا�ستقب���ل من �أمر �آخرت���ه ما ا�ستقبل 
لم يكتف���وا بما �أوردوه علي���ه من �ألوان الظلم والع���ذاب بل تجاوزوا 
ذل���ك ف�أظهروا له مكامن �أحقادهم وما ت�أ�صلت عليه جذورهم من 
ك���ره وح�سد لأهل هذا البيت فرموا جنازت���ه المقد�سة بنبال الحقد 
وال�ضغين���ة ومنعوه���ا من �أن تدفن �إلى جوار ج���ده الم�صطفى �صلى 
الله علي���ه و�آل���ه حتى �أرجعوه���ا فدفنوها فـي البقي���ع حيث موقعها 

المنور لاآن.
ا�شتهر �صلوات الله عليه ب�صفات كثيرة كان من �أهمها و�أ�شهرها 
كريم �أه���ل البيت ÷ حيث تجلى بهذه ال�صف���ة وظهرت �آثارها 

ال���ال�س��م ال��ب��ي��ت عليهم  �أه����ل  ك���رم 
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عل���ى الخلق فـي زمانه، وب���ودي �أن �أ�شير �إلى نقط���ة مهمة وهي �أن 
كرم �أهل البيت عليهم ال�سلام جميعا لا يقت�صر على الجانب المادي 
فق���ط المتمثل فـي الانفاق وم�ساعدة الفق���راء والمحتاجين وموا�ساة 
ال�ضعفاء والمعوزين ف�إن ه���ذا مظهر �ضيق ومحدود لكرمهم بل �إن 
كرمهم عليهم ال�سلام يتجاوز هذا بكثير ويت�سع مداه ات�ساع الكون 
الرحي���ب ليتمثل فـي مظاهر كثيرة و�صور متعددة تحكي عن ت�أ�صل 
ه���ذه ال�صفة فـيهم وتجليها فـي كل جزء م���ن �أجزاء هذا الوجود، 
و�س���وف �أعر����ض بع����ض مظاهر كرمه���م الفـيا�ض عليه���م ال�سلام 

ليت�ضح لنا هذا المعنى:
1- الك���رم الوجودي: وهو �أن الله تع���الى كان متفردا فـي ملكه 
متوح���دا فـي �سلطان���ه لا �شريك له ولا وزير ف����أراد �أن يخلق الخلق 
�إظهارا لقدرته و�إثباتا لجبروته ف�أوجدهم من العدم لاإمكاني �إلى 
الكون وعالم ال�صلوح �أو العمق لاأكبر وهو عالم ي�صلح �أن يكون فـيه 
كل �ش���يء �أي �ش���يء فالمخلوقات فـيه غير متماي���زة بعد عن بع�ضها 
البع����ض لا بالمع���اني ولا بال�ص���ور لأن حقائقها لم تتع�ي�ن ولم تتقيد 
بح�سب قابليتها و�صلوحها لأي �شيء تختار فلا يوجد فـي هذا العالم 
�سوى الحقائق بقطع النظر عن �أي اعتبار �آخر من معنى �أو �صورة �أو 
ج�سم تماما كالحروف فـي الدواة �أو المحبرة ف�إنها غير متمايزة عن 
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بع�ضها البع�ض وكل حرف منها ي�صلح �أن يكون �أي حرف �إذ لا يوجد 
فـي هذه الدواة �أو المحبرة �سوى حقائق الحروف فقط، ولما �أراد الله 
�سبحان���ه �إخراج حقائق الموجودات م���ن هذا العالم حتى تت�شخ�ص 
وتتمي���ز عن بع�ضها �أخرجها بقوله )كن( وه���و �أمره الفعلي وذلك 
قوله تعالى{ئائائەئەئوئوئۇئۇئۆئۆ})1(، 
ولما كانت قابلية هذه الموجودات قا�صرة عن قبول هذا لاأمر لاإلهي 
وترجمت���ه �إلى وجود لها وف���ق �صلاحيتها فـي عالم غير هذا العالم 
ال���ذي كانت فـيه وهو ع���الم لاإمكان، تف�ض���ل الله عليهم بتكليفهم 
بالتكليف لاأول وهو �شهادة �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمدا ر�سول الله 
و�أن عليا ولاأئمة لاأحد ع�شر من ولدهما وال�صديقة الطاهرة عليهم 
ال�س�ل�ام �أوليا�ؤه و�أمنا�ؤه وجعل �سبحان���ه هذه لاأنوار �سببا ووا�سطة 
لتكميل قابلية هذه الموجودات وترجمة لاأمر لاإلهي لها حتى تتمكن 
من الانتقال �إلى �ساحة الوجود وفق قابليتها و�صلاحيتها فمن �أجاب 
�إلى ه���ذا التكليف بالقبول ولاإيجاب ظه���ر تاما �سويا وفق الفطرة 
ال�سليمة وم���ن �أجاب بال�سلب ولاإنكار ظه���ر ناق�صا معوجا مظلما 
وي�سم���ى هذا العالم بع���الم العقول وقد تمايز فـي���ه الخلق وا�ستبان 
فـي���ه ال�شقي من ال�سعيد ولكن بالمعنى فقط لا بال�صورة ولا بال�شكل 

)1( �سورة ي�س: �آية 82.

ال���ال�س��م ال��ب��ي��ت عليهم  �أه����ل  ك���رم 



356

�������������ورِ قِ�����������������������������داحُ ال�������������نُّ

لأن ع���الم العقول هو عالم المعاني المجردة ع���ن العنا�صر الزمانية 
وال�صور النف�سية وذلك لقلة روابط الكثرات فـي هذا العالم وعدم 
ظه���ور الحيثيات واللوازم المقت�ضية للتوجه �إلى الله �سبحانه ب�شكل 
تام فكانوا هم عليهم ال�سلام المتممين لقابليات الخلق والمترجمين 
لهم �أمر الله الفعلي بالوجود حتى ا�ستطاعوا �أن يخرجوا من ذلك 
الع���الم ال�سيال والبحر المتلاطم �إلى ه���ذا العالم النوراني الجميل 
الب�سيط وهو عالم العقول وهو �أول موجود فـي عالم الكون وما زالوا 
يتعاهدون الخلق فـي تنقلاتهم فـي عوالمهم المختلفة منذ بد�أوا الى 
�أن ي���رث الله لاأر�ض ومن عليها �إلى �أن يدخلوا �إلى جنة الخلد ف�إن 
�إمداده���م لهم لا ينقطع �أبدا �إذ ه���م بوابة الفـي�ض الوحيدة وكيف 
يتخل���ف المعلول عن علته لحظة واح���دة �أو يت�أخر الم�ؤثر عن �أثره �إن 

هذا لا يكون �أبدا.
2- الكرم الت�شريعي: وهو �أن الخلق بعد �أن �أوجدهم الله بح�سب 
قابلياتهم بوا�سطة ترجمة لاأئمة المع�صومين عليهم ال�سلام �أمر الله 
لهم بالوجود، �أراد الله �أن يتم نعمته عليهم و�أن يظهر ما لأجله خلقهم 
وه���و معرفته وعبادت���ه {ڄڄڄڃڃڃ})1( 

)1( �سورة الذاريات: �آية 56.
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ولا يك���ون ذلك �إلا بعد �إتمام �أ�سباب لاإدراك وال�شعور بالن�سبة لهم 
حت���ى يكونوا قادري���ن على الخ�ضوع والانقي���اد والا�ستجابة لتكليفه 
لهم �سبحانه فـيما �أراد ف�أنزلهم �إلى العالم الثاني وهو عالم لاأرواح 
وهو برزخ بين عالم العقول وعالم النفو�س وكلفهم بالتكليف الثاني 
ث���م �أنزلهم بعد ذل���ك �إلى عالم النفو�س وهو ع���الم ال�صور وبذلك 
ت�شخ�ص كل مخلوق ت�شخ�ص���ا كاملا و�أ�صبح تام ال�شعور ولاإدراك 
حي���ث اجتمعت فـي���ه �آلاته وهي العق���ل والروح والنف����س فكلف فـي 
ه���ذا العالم بالتكليف الثالث المف�صل م���ن التوحيد والعدل والنبوة 
والولاي���ة والغيب���ة والرجع���ة والمع���اد وتفا�صي���ل �أحوال���ه و�أو�ضاعه 
وتهذيب لاأخلاق من م�ساوئ ال�صفات من البخل والح�سد والبغ�ض 
والنميمة والكذب والجحود والق�سوة والالتزام بمكارم لاأخلاق من 
ال�ص���دق والر�أفة والرحمة والتع���اون ولاإخلا�ص وال�شجاعة والعفو 
عن النا�س وكظم الغيظ و�صلة لاأرحام والنهي عن المنكر وغيرها، 
وه���م و�إن لم يكونوا مكلفـ�ي�ن بالعمل بهذه لاأم���ور �إذ لم تخلق لهم 
لاآلات الج�سماني���ة بعد فـي ذلك العالم و�إنم���ا كانوا مكلفـين فقط 
بالاعتق���اد به���ا على نحو الج���زم واليقين حتى �إذا نزل���وا �إلى هذا 
العالم ووجدت لديهم لاآلات الج�سمانية توجه التكليف �إليهم للعمل 
به���ا، وكما �أن الله تع���الى جعل فـي هذا الع���الم �أدلاء على �صراطه 

ال���ال�س��م ال��ب��ي��ت عليهم  �أه����ل  ك���رم 
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ومعلمين ير�شدون النا�س �إلى طاعة الله واجتناب نواهيه والالتزام 
ب�أوام���ره وهم لاأنبياء والر�سل ولاأو�صي���اء، كذلك فـي ذلك العالم 
جعل الله للخل���ق معلمين ومر�شدين ير�شدونه���م �إلى معالم دينهم 
وه���م المع�صومون لاأربعة ع�شر عليهم ال�سلام لأن الخلق كما كانوا 
قا�صري���ن ع���ن ترجمة �أم���ر الله له���م بالوجود لق�ص���ور قابلياتهم 
ع���ن ذلك، كذلك كان���وا قا�صرين عن ترجم���ة التكاليف ال�شرعية 
الت���ي كلفه���م الله بها منذ ذلك العالم ف���كان لا بد لهم من مكملين 
يتمم���ون قابلياتهم وي�أخذون ب�أيديهم لفه���م هذه التكاليف والعمل 
به���ا وفق ما �أراده الله �سبحانه وتعالى �إذ �أن الله �أ�شهد المع�صومين 
خلق �أنف�سه���م و�أ�شهدهم خلق الموج���ودات وجعلهم الحجج عليهم 
ولاأدلاء عليه �سبحانه فـ���ي كل عالم فمن اقتدى بهم واتبع نهجهم 
وطريقتهم و�أظهر له���م الخ�ضوع التام والانقياد ال�شامل فاز ونجا 
ومن �أظه���ر لهم العناد وجحد طريقتهم و�أنك���ر ف�ضلهم ومكانتهم 
غ���رق وهوى فكان قبول ولايتهم فـي ه���ذا العالم والتزام طريقتهم 
�سبب���ا للفوز والنجاة »فبكم ي�سل���ك �إلى الر�ضوان وعلى من جحد 
ولايتك���م غ����ضب الرحم���ن«)1(، روى علي بن معمر ع���ن �أبيــه قال 

��سألت �أبا عبدالله ÷ عن قول الله تبارك وتعالى {ژ  ڑ     ڑ  

)1( الزيارة الجامعة.
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ک     ک})1( قال: »يعن���ي محمدا حيث دعاهم بالإقرار بالله 
فـي الذر الأول«)2(. 

3- الكرم الأخروي: وذلك بدء من �ساعة احت�ضار الم�ؤمن حيث 
يح�ضرون عند عبدهم الموالي لهم فـيب�شرونه بكرامة الله له وفوزه 
بنعيم الجنة معهم عليهم ال�سلام، فعن ابن �سنان عن �أبي عبدالله 
÷ ق���ال: ما يموت موال لنا مبغ�ض لأعدائنا �إلا ويح�ضره ر�سول 
الله * و�أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�ن والح�س���ن والح�سين �صل���وات الله عليهم 
فـيرون���ه ويب�شرون���ه، و�إن كان غير موال لنا يراه���م بحيث ي�سو�ؤه، 
والدلي���ل على ذلك قول �أمير الم�ؤمنين ÷ لحارث الهمداني: »يا 

حار همدان من يمت يرني من م�ؤمن �أو منافق قبلا«)3(. 

�إلى ارتوائ���ه بكف �أم�ي�ر الم�ؤمنين عليه ال�سلام فـ���ي يوم القيامة 
حيث ي�سقيه من حو�ض الكوثر بيده ال�شريفة كرامة له، عن المف�ضل 
ع���ن ال�ص���ادق عن �آبائه عليهم ال�سلام ق���ال: قال ر�سول الله *: 
»م���ن �أراد �أن يتخل�ص��� م���ن ه���ول القيام���ة فليتول ولي���ي وليتبع 
و�صي���ي وخليفت���ي م���ن بع���دي علي ب���ن �أب���ي طالب ف�إن���ه �صاحب 

)1( �سورة النجم: �آية 56.
)2( ب�صائر الدرجات: 104.

)3( البحار: 180/6.

ال���ال�س��م ال��ب��ي��ت عليهم  �أه����ل  ك���رم 
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حو����ضي يذود عنه �أع���داءه، ي�سقي �أولياءه فم���ن لم ي�سق منه لم 
ي���زل عط�شان���ا ولم يرو �أب���دا، ومن �سقي من���ه �شربة لم ي�شق ولم 
يظم����أ �أب���دا«)1(، �إلى تكرمه���م ب�أبي هم و�أمي علي���ه بال�شفاعة فـي 
ذلك اليوم المهول فـيدخل الجنة ب�شفاعتهم بت�صفـيته من موجبات 
العق���اب والعذاب عن طريق تعري�ضه لبع����ض ال�شدائد والمحن �إما 
فـ���ي الدني���ا �أو فـي ال�ب�رزخ �أو فـي لاآخ���رة مع بق���اء الموجب لثوابه 
وثبات���ه له وهو لاإيمان بالله وولاية �أهل البيت عليهم ال�سلام، فعن 
�سماعة قال: كنت قاع���دا مع �أبي الح�سن لاأول ÷ والنا�س فـي 
الط���واف فـي جوف الليل فقال: »يا �سماعة �إلين���ا �إياب هذا الخلق 
وعلين���ا ح�سابهم فما كان له���م من ذنب بينهم وبين الله عز وجل 
حتمن���ا عل���ى الله فـي تركه لن���ا ف�أجابنا �إلى ذلك، وم���ا كان بينهم 
وبين النا�س ا�ستوهبناه منهم و�أجابوا �إلى ذلك وعو�ضهم الله عز 
وج���ل«)2(، وعن حمران ب���ن �أعين قال: قال ال�صادق ÷: »والله 
لن�شفعن ل�شيعتنا، والله لن�شفعن ل�شيعتنا، والله لن�شفعن ل�شيعتنا 

حتى يقول النا�س« {ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ     ڭ  ڭ})3( )4(.
)1( البحار: 19/8.
)2( البحار: 57/8.

)3( �سورة ال�شعراء: �آية 101-100.
)4( البحار: 43/8.
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